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RESUMO

O contexto da sociedade pés-moderna conforma os referenciais das identidades, cujo
modelo estd emaranhado em novos paradigmas que, apesar da base cultural vao
condicionando a identidade que o sujeito pode ter, o que pode ser, e ndo o que é. O
objetivo deste estudo é compreender as Irmandades do Rosario do Sertao Paraibano
como espagos de construcdo e afirmacao das identidades afro-brasileiras, procurando
identificar os configuradores dessas identidades; apontar as agdes dos afro-
brasileiros na construcdo de suas identidades e descrever os espagos das Irmandades
do Rosério de Pombal e de Santa Luzia - PB. A imagem da multidimensionalidade de
um cristal permitiu-nos fazer uma ancoragem no dominio dos Estudos Culturais,
inscrevendo o fendmeno no quadro da abordagem qualitativa e nos principios da
etnografia. Adotamos a historia oral e a observacgao participante com o propésito de
descrever e interpretar o modo de vida de uma cultura. Com base em autores que
reconhecem a multireferencialidade das diferentes teorias, metodologias e
abordagens nas préticas de pesquisas em educagdo. As questdes do estudo
emergiram a medida que o estudo foi sendo desenvolvido. A visao dos sujeitos
sobre a realidade foi obtida a partir de inferéncias da observacdo e da pesquisa de
campo que tornaram explicito o conhecimento implicito, reconhecendo que o estudo
e a observagdo devem perturbar o menos possivel o cotidiano dos protagonistas. A
etnografia trabalha com a cultura, que é expressa através da oralidade no seu
ambiente natural, permitindo que os sujeitos vivenciassem a Historia e a histéria de
vida, nos espacos das Irmandades do Rosario do Sertdo Paraibano, e a expressassem
por meio da fala, que é a exteriorizagdo natural da memoria. Assim, esta tese aponta
a possibilidade de construcdo de uma histéria viva da cultura afro-brasileira, em que
0s protagonistas sao os proprios membros das irmandades, descrevendo a histéria de
lutas e resisténcias. Para isso, partimos do argumento de que a educagao constituida
nos espacos das Irmandades do Sertao Paraibano colabora para a superacao dessa
“aceitagdo passiva” da imposicao da cultura do outro. A apropriacdo dos espacos das
irmandades significa a afirmacdo da identidade dos negros, retomando para si o que
lhe pertence, conscientizando-se do que é ser negro e ser negra, ser africano, ser
brasileiro, ser afro-brasileiro. Conclui que os espacos construidos pelas Irmandades
do Rosario do Sertdao Paraibano sao dissociados das concessdes da Igreja Catolica,
constituindo-se como espacos de vivéncias, saberes distintos, préticas culturais e
educativas que realimentam a identidade africana e produzem um tipo de saber que
fortalece a afirmacao da identidade afro-brasileira.

PALAVRAS-CHAVE: Irmandades. Afrobrasileiro. Afirmacdo da Identidade.
Etnografia. Estudos Culturais. Educacao.



ABSTRACT

The context of the post-modernity society forms the identities’ references, whose
model is entangled in new paradigms that, in spite of the cultural base, they are
going conditioning the identity that the subject can have, what can be, and not what
is. The objective of this study is to understand the Fraternities of Rosary in Paraiba
Country town as construction spaces and statement of the Afro-Brazilian identities,
trying to identify the formers of those identities; to point the actions of the Afro-
Brazilian ones in the construction of its identities and to describe the spaces of the
Fraternities of Rosary in Pombal and Santa Luzia - PB. The image of the multi-
dimensionality of a crystal allowed doing us an anchorage in the domain of the
Cultural Studies, registering the phenomenon in the picture of the qualitative handle
and in the beginnings of the ethnography. We adopted the oral history and the
participant observation with the purpose of to describe and to interpret the way of
life of a culture. Based in the authors, that recognize the multi-reference in different
theories, methodologies and subjects in the practices of researches in education. The
hypotheses and the subjects of the study emerged as the study went being
developing. The vision of the subjects about the reality was obtained starting from
inferences of the observation and field research, they turned explicit the implicit
knowledge, recognizing that the study and the observation should disturb the less
possible protagonists’ daily. The ethnography works with the culture, that it is
expressed through the oral way in its natural atmosphere, allowing that the subject
tries the History and the life history, in the spaces of the Fraternities of Rosary, and
they expressed it by means of the speech, that is the natural expression of the
memory. Thus, this thesis aims the possibility of construction of an alive history
about Afro-Brazilian culture, in that the protagonists are the own members of the
fraternities, describing the history of fights and resistances. For that, we started with
the argument that education constituted in the spaces of Fraternities collaborates for
the overcome that “passive acceptance” another’s culture imposition. The
appropriation of the spaces of the fraternities means the statement of the blacks
identity, retaking for itself that it belongs it, becoming aware than it is to be a man
black and to be a woman black, to be African, to be Brazilian, to be afro-Brazilian.
This work conclude that spaces built by the Fraternities of Rosary in Paraiba Country
town are dissociated with concessions of the Catholic Church, being constituted as
spaces of existences, differents knowledge’s, that cultural and educational practices
feed the African identity and produce a type of knowing that strengthens the
statement of the Afro-Brazilian identity.

KEY-WORDS: Fraternities. Afrobrazilian; Statement of the Identity; Ethnography;
Cultural studies; Education.



RESUME

Le contexte de la société pés-moderne configure les référentiels des identités, dont le
modele est empétré dans des nouveaux paradigmes que, malgré la base culturelle
vont conditionner l'identité que le sujet peut avoir, ce qu'il peut devenir, et pas ce
qu’il I'est. Le but de cette étude, c’est de comprendre les Fraternités du Rosaire de
I'Arriere-pays(Sertdo) Paraibano en tant qu’espaces de construction et d'affirmation
des identités afro-brésiliennes, cherchant l'identification des agents de ces identités ;
indiquer les actions des afro-brésiliens dans la construction de leurs identités et
décrire les espaces des Fraternités du Rosaire de Pombal et de Sainte Luzia - Pb.
L'image de cette multidimension d'un cristal nous a permis de faire un extraordinaire
ancrage dans le domaine des Ftudes Culturelles, inscrivant le phénomeéne dans le
cadre de l'abordage qualitatif et aupres des principes de l'ethnographie. Nous
prenons l'histoire verbale et 'observation participative ayant l'intention de décrire
et d'interpréter la maniére de vie d'une culture. Ayant comme support des auteurs
qui reconnaissent la multiréférence des différentes théories, méthodologies et
abordages dans les pratiques de recherches aupres 1'éducation. Les hypotheses et les
questions de 1'étude ont émergé au fur et a mesure que 1'étude a été développée. La
vision des sujets sur la réalité a été obtenue a partir des inférences du commentaire et
de la recherche de champ qui ont rendu explicite la connaissance implicite,
reconnaissant que l'étude et l'observation doivent géner le moins possible le
quotidien des protagonistes. L'ethnographie travaille avec la culture, qui est
exprimée a travers l'oralité dans son environnement naturel, permettant que les
sujets puissent vivre intensément 1'Histoire et I'histoire de vie , dans les espaces des
Fraternités du Rosaire de I'Arriere-pays(Sertdo)Paraibano, et qu’eux, ils puissent
aussi exprimaient a travers la parole, qui est l'extériorisation naturelle de la
mémoire. Ainsi, cette these indique la possibilité de la construction d'une histoire
vivante de la culture afro-brésilienne ou les protagonistes sont les membres, eux-
mémes, des fraternités, décrivant I'histoire de luttes et de résistances. Pour cela, nous
partons de l'argument dont 1'éducation constuite dans les espaces des Fraternités de
I'Arriere-pays(Sertdao)Paraibano puisse contribuer pour  surmonter de cette
« acceptation passive » de l'imposition de la culture de l'autre. L'appropriation des
espaces des fraternités signifie l'affirmation de 1'identité des noirs, reprenant pour
soi-méme ce qui lui appartient, prenant conscience du role d’étre homme et femme
noirs , d'étre africain, d'étre brésilien et d’étre surtout afro-brésilien. Ainsi, on peut
conclure que les espaces construits par les Fraternités du Rosaire de I'Arriére-
pays(Sertdo) Paraibano sont dissociés des concessions de I'Eglise Catholique,
constituant en tant qu’espaces d'expériences, des savoirs distincts, pratiques
culturelles et éducatives qui vont recharger 1'identité africaine et produisent un type
de savoir qui fortifie I'affirmation de l'identité afro-brésilienne.

MOTS-CLES: Fraternités; Afrobrésilien; Affirmation de 1'dentité; Ethnographie;
Etudes Culturelles; Education.
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1 INTRODUCAO

As pesquisas académicas sobre a cultura afrobrasileira ndao tém dado destaque
a cena sociopolitica e religiosa que permeia a sociedade brasileira. Apesar de, no
Brasil, terem surgido, nessas tltimas décadas, alguns estudos desenvolvidos com
base nos trabalhos de Gilberto Freyre (Casa Grande e Senzala - 1933), de Nina
Rodrigues (Os africanos no Brasil - 1937) e de Roger Bastide (Religides africanas no
Brasil - 1960) e terem ganhado forca com a luta dos Movimentos Negros! e, mais
recentemente, com a implantagdo da Lei 10639/032 e a discussao da Lei 11.645/083, o
resultado dessa producdo cientifica leva alguns pesquisadores a conceberem a
problematica da populacao negra como uma grande diversidade cultural.

A insuficiéncia de uma producdo académica sobre as questdes etnicorraciais
nos programas de pds-graduacdo do Brasil, principalmente na area de educacao,
constitui um desafio para pesquisadores que ainda desconhecem a importancia de
estudos sobre a histéria dos negros como parte importante da construcdo da
identidade, que caracteriza o povo brasileiro e, em particular, os afrobrasileiros, com
vistas a resgatar uma divida histérica existente no registro nacional e no complexo
multicultural da sociedade brasileira.

Tomamos a identidade afrobrasileira como tema de nosso estudo,
considerando a problematica de afirmacdo de negros, nos vérios espacos da
sociedade brasileira, e a nossa experiéncia pessoal e profissional, objetivando
contribuir para minimizar o risco de reproduzirmos processos discriminatérios e
excludentes reforcados, ndo raras vezes, pelo despreparo dos educadores e pela
disseminagdo e transmissao de contetidos, veiculados pelo material didatico, dentro e

fora do espago escolar.

10 “ressurgimento” do Movimento Negro no Brasil fortaleceu-se, principalmente, nas décadas de 70 e
80.

2 A Lei 10639, de 09 de janeiro de 2003, altera a Lei 9394 de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as
diretrizes e as bases da Educacao Nacional e passa a instituir, no curriculo oficial da Rede de Ensino, a
obrigatoriedade da tematica Historia e Cultura Afrobrasileira.

3 Complementa a Lei 10639/03, inserindo a histéria e a cultura Indigena no Curriculo Escolar.



O interesse pelo fendmeno das Irmandades antecede a nossa formagao em
histéria e cultura de descendentes de africano, iniciando-se com as lembrancas de
nossa infancia, quando ainda residiamos no territério pombalense e assistiamos as
festas que a Irmandade do Rosario da cidade de Pombal-PB organizava anualmente.

Nessa fase, recebemos a influéncia da representacdo estigmatizada que os
professores da Escola Estadual Jodo da Mata (Pombal-PB) faziam sobre os negros nas
aulas de Histéria. Porém, ao longo do curso primario (atualmente, Ensino
Fundamental), uma aversao a imagem dos negros, que dancavam e brincavam nas
ruas as vésperas da Festa do Rosario, no més de outubro de cada ano, foi enraizando
0 nosso imagindrio infantil com a crenca de que essas pessoas eram seres inferiores e
exo6ticos. Ao mesmo tempo, essa imagem despertava em ndés uma curiosidade e
produzia alguns questionamentos: Por que as imagens dos negros representadas nas
aulas de Histéria nos incomodavam? Por que os livros didaticos exibiam o negro
com imagens caricaturizadas?

A medida que a curiosidade ia aumentando, também nutriamos o desejo de
participar das andangas e das festas que os grupos da Irmandade do Roséario faziam
anualmente. Quando comecamos a perceber que os homens negros e as mulheres
negras eram pessoas iguais as outras, diferenciadas apenas pela cor e pelos tracos
tisicos, aos poucos, o medo, que antes nos perseguia, foi desaparecendo. Passamos a
compreender que, apesar de essas pessoas serem historicamente marginalizadas,
expressavam, na danca e nas brincadeiras, a valorizacdo de sua prépria cultura.

Na adolescéncia, iniciamos uma vivéncia com a Irmandade do Rosério,
motivada pelo interesse de lutar em conjunto. A principio, sentimos dificuldades
para desenvolver um trabalho sistematico com os grupos dessa Instituicdo, mas,
gradativamente, fomos reconhecendo que as lembrangas do passado nos suscitavam
uma interpretacio do fendmeno, a partir de uma fundamentacdo teodrico-
metodoldgica.

O Curso de Licenciatura em Histéria, que concluimos na Universidade Federal
da Paraiba, em 2000, permitiu a realizagdo de um estudo sobre as origens e as
histérias da Irmandade do Rosario de Pombal-PB, cujas reflexdes mais aprofundadas

foram consolidadas no Curso de Mestrado do Programa de Pés-graduacdo em



Educacao dessa mesma Instituicdo, estimulando-nos a realizar uma pesquisa sobre as
memorias da constituicdo dessa Irmandade, como uma experiéncia em educacdo
populart. Por meio dessa pesquisa,® foi possivel compreender que, apesar das
dificuldades enfrentadas devido as imposicdes e as proibicdes da Igreja Catdlica, os
negros sempre tiveram forcas para resistir, inventando e reinventando lacos de
solidariedade e de identidade, com base no fortalecimento de sua autonomia
construida mediante um processo de ensino e de aprendizagem, exercitado pelo
proprio grupo.

Ao longo dos nossos estudos e reflexdes, fomos intuindo que o ato de escrever
sobre a origem, a histéria, a cultura e a memoria dessa Irmandade suscitava o
compromisso de “devolver os dados” aos informantes, e isso ainda nado tinha sido
feito, o que transformou a nossa pesquisa numa simples “troca” entre o pesquisador
e os sujeitos da pesquisa. Entretanto, nossas experiéncias académicas comecaram a
apontar que os resultados da pesquisa s6 contribuem diretamente para mudar a
realidade dos informantes se indicarmos propostas concretas que sejam compativeis
com a sua realidade.

Assim, os problemas® enfrentados pela Irmandade do Rosario e identificados
durante a investigacdo instigaram-nos a nos engajar potencialmente na luta por mais
espaco na sociedade pombalense para essa Irmandade e seus trés grupos, conhecidos
como Congos, Pontdes e Reisados, colocando-nos a disposicdo, como pesquisadora,
para organizar e realizar encontros e discussdes sobre temas relacionados com
identidade, apropriacdo, resisténcia, politica cultural e educacdo popular. Dessa
forma, pensdvamos estar agindo eticamente como pesquisadora no processo de
producao e disseminacdo do conhecimento cientifico.

A cada encontro com os grupos da Irmandade do Rosario, sentiamo-nos mais

incitadas a assumir um compromisso com aquele povo e a aceitar o desafio de

* A dissertagao foi orientada pelo Prof. Dr. Iraquitan de Oliveira Caminha e defendida em 2004 nesse
Programa.

5 Cabe-nos mencionar que esse trabalho foi o primeiro, em se tratando de histéria local, elaborado com
a preocupagdo de (re) escrever a histéria da Irmandade do Rosédrio de Pombal-PB a luz dos seus
proprios sujeitos.

¢ Entre eles: dificil relagdo entre a igreja catédlica local e os negros da Irmandade; afastamento dos
adultos do grupo; desestimulo das criancas do grupo; insuficiéncia de recursos financeiros para
manutencdo do grupo e interesses politicos dos agentes externos.



aprofundar um estudo investigativo em nivel de Doutorado. Assim, fomos tomadas
por um sobressalto durante as disciplinas do Curso de Doutorado em Educacao,
porque uma pesquisadora, com identidade afrobrasileira, estava sofrendo
discriminagao por parte de alunos e de professores despreparados, que ainda viam a
questdo etnicorracial como um campo folclérico ou um estudo idealizado. Essa
reacao nao nos desmotivou porque, ao assumir o estudo do fendémeno da identidade
afrobrasileira, como proposta de tese de Doutorado, ja sabiamos dos riscos que
irfamos correr, desde a realizagdo da pesquisa de campo até o questionamento
académico.

Ao romper as barreiras institucionais, passamos a fazer algumas reflexdes
sobre a identidade afrobrasileira, entendendo a luta dos afrobrasileiros pela
apropriacdo do espaco das Irmandades do Rosario do Sertdo Paraibano como uma
busca da afirmacdo de sua identidade, pensada, ainda, como um processo em que os
negros vao construindo saberes. Nessa relacdo do sujeito com os outros, ha todo um
processo de aprendizagem, de trocas e de socializagdo dos saberes.

Nesse sentido, é possivel perspectivar uma construcdo de saberes. Mas que
saberes sdo esses? Como sdo construidos? Como os protagonistas das Irmandades
vivem as experiéncias de aprender coletivamente? Tais indagagdes nos levaram a
investigar a identidade afrobrasileira, interrogando como essa identidade é
construida e por que o espaco construido pelas Irmandades do Rosario do Sertao
Paraibano é visto por nés como um espaco de afirmagado da identidade afrobrasileira.

A partir dessas questdes de pesquisa, propusemos a seguinte tese: Os espacos
construidos pelas Irmandades do Rosario do Sertao paraibano sao dissociados das
concessoes da Igreja Catélica, constituindo-se como espacos de vivéncias, saberes
distintos, praticas culturais e educativas que realimentam a identidade africana e
produzem um tipo de saber que fortalece a afirmacao da identidade afrobrasileira.
Portanto, esta tese se sustenta nos argumentos seguintes:

a) A apropriacdo desses espacos significaria a afirmac¢do da identidade
dos negros, retomando para si o que lhe pertence, conscientizando-se
do que é ser negro e ser negra, ser africano, ser brasileiro, ser

2

afrobrasileiro. Contudo, essa apropriacdo ndo é algo transmitido de



geracao a geracdo, mas uma necessidade do sujeito de tomar posse de
sua identidade e de conviver com o0s outros;

b) A educagdo constituida nos espagos das Irmandades do sertdo
paraibano colabora para a superacdo dessa “aceitagdo passiva” da
imposicdo da cultura do outro. Nesses espacos, a educagao se constitui
em saberes construidos pela histéria, pela memoria e pela cultura,

integrando/formando sujeitos que se apropriam de suas identidades.

Nosso objetivo é compreender as Irmandades do Rosério do sertdo paraibano
como espagos de construgdo e afirmagao das identidades afrobrasileiras, procurando,
especificamente, identificar os configuradores dessas identidades; apontar as acdes
dos afrobrasileiros para a construgao de suas identidades e descrever os espagos das
Irmandades do Rosario de Pombal e de Santa Luzia - PB.

A investigacdo sobre as culturas que circulam no cotidiano dos sujeitos
histéricos que constroem suas identidades suscita que facamos uma andlise da nossa
propria identidade, enquanto sujeitos desse espaco sociocultural, considerando que o
pesquisador precisa ter curiosidade e desejo pelo fendmeno que vai estudar, para que
possa observar todas as possibilidades dessa investigacdo, descrevendo desde as
leituras do material relacionado ao tema até a pratica no campo de pesquisa.

Para tanto, o trabalho foi estruturado em cinco partes: A INTRODUCAO, em
que apresentamos o tema a ser investigado, a justificativa pela escolha, os objetivos e
o referencial tedrico em que o trabalho se apoiara.

No Capitulo 2, intitulado A ETNOGRAFIA COMO UM MODO DE
COMPREENDER A CULTURA AFROBRASILEIRA - trazemos algumas
consideragdes sobre a abordagem qualitativa, relacionando-a aos Estudos Culturais,
indicando esse tipo de abordagem como necessdrio para o estudo da cultura
afrobrasileira. Em seguida, apresentamos os principios basicos da pesquisa
etnografica, amparada pela histéria oral e pela observagao participante, mostrando
como nos auxiliou na construgao deste estudo, pois se trata de um tipo de pesquisa
em que a cultura dos grupos étnicos assume a cena da histéria. Assim, elegemos a

cultura de matriz africana como ponto de andlise das identidades construidas nos



espacos das Irmandades do Rosdrio do sertdo paraibano. Para embasar a
metodologia da tese, trilhamos os caminhos indicados por Denzin e Lincoln (2006),
Geertz (2006), Crizzotti (2006), Bogdan e Biklen (1994), André (1995), Costa (2000),
Lozano (2000) e Mello (2005).

No terceiro capitulo - OS FESTEJOS DO ROSARIO NA CIDADE DE
POMBAL E DE SANTA LUZIA - descrevemos o processo de organizacdo da festa,
bem como, os seus rituais e a integracdo dos protagonistas ao cendrio da festa,
apontando as agdes e a producdo de sentidos desses protagonistas no cotidiano da
festa. Registramos, ainda, a relacdo entre a festa, a cidade e a comunidade
pombalense. Por tltimo, integra-se ao cendrio etnografico deste capitulo a descricdo
de um funeral de dois membros da Irmandade do Rosério de Pombal, integrantes
dos Congos. Portanto, construcdo deste capitulo foi escrito com os dados coletados
através das filmagens, de um caderno de campo, de fotografias, estatutos e das
entrevistas concedidas a pesquisadora.

No quarto capitulo - O CONCEITO DE IDENTIDADE COMO UM
LABIRINTO DE SIGNIFICADOS - tecemos algumas consideracdes sobre o
conceito de identidade, na perspectiva de Stuart Hall e Muniz Sodré, apresentando
como é definida na pés-modernidade e como a identidade afrobrasileira é situada
nessa nocao fragmentada e mutavel. A discussdo centra-se na identidade cultural dos
afrobrasileiros, nos espacos das Irmandades do sertdo da Paraiba. Assim, foi
necessario enfocar a relacao de identidade e diferenca; identidade e etnocentrismo;
identidade etnicorracial e, por fim, a opcao por se empregar a nogdo de identidade
afrobrasileira nesta pesquisa. Para isso, recorremos a Hall (2005, 2006), a Sodré
(1999), a Silva (2000), a Munanga (2004), a Woodward (2000), a Oliveira (1976), a
Freire (2003) e a Castells (2006), dentre outros. Ainda, neste capitulo, trabalhamos os
conceitos de cultura, memoria e histéria como substratos da identidade, partindo dos
pressupostos tedricos de Williams (2000), Halbwachs (1990),  Bosi (1998),
Hobsbawm; Ranger (2002), Montegreno (2001), Cuche (2002), Laraia (2005) e Geertz
(2006). O interesse pelo estudo desses conceitos surgiu durante a coleta de dados.
Portanto, é através da construcdo da sua cultura, da sua histoéria e da sua memoria,

que circulam nos espagos das Irmandades do Rosario, que os afrobrasileiros



localizam as identificagdes e as diferencas para assumir uma postura nesse espago,
apropriando-se da histéria afrobrasileira como parte da histéria nacional.

No quinto capitulo - DA AFRICA AO SERTAO DA PARAIBA: A
CONSTRUCAO DO ESPACO AFROBRASILEIRO NAS IRMANDADES DO
ROSARIO - focalizamos as histérias das Irmandades do Rosario do sertdo paraibano
como espagos de produgao de saberes, de apropriacdo de cultura e de afirmacao da
identidade, com base nos estudos de Antonil (1967), Freyre (1999), Nina Rodrigues
(2004), Bastide (1971), Scarano (1978), Valente (1994), Brandao ( 1995), Ayala (1996),
Mattoso (2001), Pinho (2004), Hall (2005, 2006), Thornton (2004), Souza (2002),
Santos (2007), dentre outros. As leituras teérico-metodolégicas e a vivéncia no campo
de pesquisa nos levaram a considerar as Irmandades do Rosério do sertdo paraibano
como espagos de apropriacgao e afirmacgao da identidade afrobrasileira e de produgao
de saberes e de experiéncias compartilhadas, que contribuem para o fortalecimento
da luta pela igualdade de direitos, historicamente trilhada pelos afrobrasileiros. Isso
reforca a assertiva de que os espagos das Irmandades do Roséario do sertdo paraibano
nao sdo concessoes da Igreja Catolica, mas fazem parte de um quadro de lutas e de
resisténcia tecidas historicamente pelos afrobrasileiros.

Com este trabalho de tese, esperamos escrever parte da histéria desses
brasileiros, sem olhares pejorativos e excludentes, incorporando, de maneira positiva,
suas contribuicOes para a histéria brasileira. Para isso, assumimos a postura definida
por Geertz (2006) que, ao indicar os estudos etnogréaficos, ndo tenta responder as suas
questdes, mas coloca a disposicdo as respostas que o campo de pesquisa
proporcionou. Esperamos que esta tese possa indicar caminhos por meio dos quais
outros estudiosos da tematica encontrem proveito e que eles a analisem com outros

olhares, apoiados nos resultados alcangados até aqui.



2 A ETNOGRAFIA COMO UM MODO DE COMPREENDER A CULTURA
AFROBRASILEIRA

Fazer a etnografia é como ler (no sentido de “construir uma leitura
de”) um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses,
incoeréncias, emendas suspeitas e comentarios tendenciosos, escrito
ndo com os sinais convencionais mais do som, mas com exemplos
transitérios de comportamento modelado (GEERTZ, 2006, p. 7).

Compreender a identidade afrobrasileira das Irmandades do Rosario do sertdo
paraibano instigou-nos a lancar mao da imagem de um cristal para captarmos o
fendmeno em madaltiplos prismas e direcoes. Essa imagem, que tomamos emprestada
dos pesquisadores Denzin e Lincoln (2006, p. 9), asseguram que “os cristais crescem,
mudam, alteram-se e refletem externalidades e refratam-se dentro de si mesmos,
criando diferentes cores, padrdes, exibi¢cdes que se lancam em diferentes dire¢des”,
desenhando uma identidade que, dificilmente, podera ser identificada por meio de
uma légica inflexivel, que tende a dar respostas exatas para perguntas previamente
definidas.

A multidimensionalidade do cristal permite-nos fazer uma ancoragem no
dominio dos Estudos Culturais, inscrever o fendmeno investigado no quadro da
abordagem qualitativa e nos principios da etnografia, atravessando a histéria oral e
a observacdo participante, e comungando com os autores que reconhecem a
referencialidade das diferentes teorias, metodologias e abordagens nas praticas de
pesquisas em educacao.

A perspectiva dos Estudos Culturais (EC7), com a qual dialogamos, faz parte
de um pensamento que “se opde ao papel residual e de mero reflexo atribuido ao
cultural” (HALL, 2005, p. 141) e esta ligada a inadmeros projetos, incluindo aqueles
relacionados ao Centre for Contemporary Cultural Studies (CCCS), da Universidade
de Birmingham, e a obra de Stuart Hall® e colaboradores, que concebem esses

estudos como “um conjunto de formacdes, com as suas diferentes conjunturas e

7 Utilizaremos, daqui por diante, a abreviacdo EC para nos referirmos aos Estudos Culturais

8Durante o periodo entre 1968 e 1979, dirigiu o Centro com o pensamento voltado para uma politica e
um projeto que tencionavam consolidar, teoricamente, os textos sobre cultura, que incluiam o foto-
jornalismo, os programas de televisdo, a fic¢do roméntica consumida pelo publico feminino e as
culturas juvenis britanicas.



momentos no passado [...] consistindo sempre num conjunto de formagdes instaveis
[...] construidas por um ntmero de metodologias e posicionamentos tedricos
diferentes, todos em conten¢do uns com os outros (HALL, 2005, p. 20).

O conceito de cultura proveniente dos EC ndo seria, para Hall, concebido
como artefato, que os grupos privilegiados da sociedade podem “processar e
remodelar ao seu modo”, mas constitui “um padrdo de organizacdo [com]
caracteristicas de energia humana passiveis de serem descobertas como reveladoras
de si mesmas, dentro de identidades, correspondéncias descontinuidades
inesperadas ou subjacentes a todas as préticas culturais (HALL, 2005, p. 136). Nessa
perspectiva, a cultura é o substrato de todas as praticas culturais, que refletem uma
forma de atividade humana,, através das quais os homens e as mulheres fazem a
histéria.

Em termos de periodizagao, é possivel situar os EC na década de 1950 como
uma inscricdo que ndo se aprisiona a inicios absolutos e poucas continuidades
inabalaveis (HALL, 2005), mas um desenvolvimento desordenado, irregular, com
rupturas significativas, em que antigas constelacdes sdo deslocadas, e elementos
novos e velhos sdo reagrupados em torno de novas premissas e temas.

Os EC iniciais tém estreita relacdo com trés importantes publicagdes: “As
utilizacdes da cultura” (Richard Hoggart); “Cultura e sociedade -1780-1950
(Raymond Williams) e “A formacdo da classe operdria inglesa” (E. P. Trompson).
Esses trabalhos intelectuais antecipavam as questdes relacionadas a problematica dos
EC, ndo se constituindo ainda “livros-textos para a fundagdo de uma nova
subdisciplina académica”, mas se caracterizavam como textos seminais para
formacao?, instigando seus leitores a verem que, no conceito de cultura, “existem
questdes diretamente propostas pelas grandes mudangas histéricas, com
repercussOes na industria, na democracia e nas classes sociais “e as quais a arte
responde, também, de forma semelhante” (HALL, 2005, p. 133). Contudo, em
conjunto, esses trabalhos corroboram para a ruptura e a definicdo de “um novo

espaco em que uma nova area de estudo e pratica brotou”, e cujas “marcacdes e

° Em sua obra, The Future of cultural studies (1989), Raymond Williams coloca a origem dos Estudos
Culturais na educacao de adultos.



énfases intelectuais registram o momento de refundagdo dos Estudos Culturais
(HALL, 2005, p.134), ocorrendo a sua institucionalizagdo, na década de 1960”.
Longe de constituir-se como uma “grande narrativa ou um meta-discurso”

ou, ainda,, reduzir-se a um “pluralismo simplista”, os EC consistem

num projeto aberto ao desconhecido, ao que ndo se consegue
nomear. Todavia, demonstra vontade em conectar-se; tém interesse
em suas escolhas. E importante chegar-se a uma definicao dos
estudos culturais; ndo podem consistir apenas em qualquer
reivindicacio que marcha sob uma bandeira particular. E uma
iniciativa ou projeto sério, o que se inscreve no aspecto “politico” dos
estudos culturais [...] Registra-se aqui uma tensdo entre a recusa de
se fechar o campo, de policid-lo e, ao mesmo tempo, uma
determinagdo de se definirem posicionamentos a favor de certos
interesses e de defendé-los (HALL, 2006, p. 201).

A face eminentemente politica dessa abordagem é acentuada nas reflexdes
de Costa (2000, p.23), que a entende como a emergéncia de “um conjunto de andlises
identificado [como] o coroldrio de uma movimentagdo tedrica e politica que se
articulou contra concepcdes elitistas de cultura” (COSTA, 2000, p.23), e cuja inser¢ao
no espago académico ocorreu, polemicamente. Essa observagdo tem relacdo com as
palavras de Hall, para quem o trabalho intelectual consistia em um ruido tedrico,
acompanhado por “sentimentos negativos, discussdes, ansiedades instaveis e
siléncios irados” (HALL, 2006, p. 21).

Além disso, os Estudos Culturais propunham deslocar a reflexdao sobre a
cultura centrada no vinculo-nagdo, para uma abordagem da cultura dos grupos
sociais, abrangendo objetos (consumo, moda, identidades sexuais, museus, turismo,
literatura) até entdo tratados pelas ciéncias sociais e humanas. Costa (2000, p. 13-14)
define os EC como

saberes nomades e migratérios nas disciplinas, na cultura, que
migram de uma disciplina para outra, de uma cultura para outra,
que percorrem paises, praticas, tradi¢des e que ndo sao capturados
pelas cartografias consagradas que tém ordenado a producdo do
pensamento humano.

Trata-se, pois, de um novo campo de estudo, que se conecta as multiplas
~ L. . . " .
concepcdes e praticas desenvolvidas na atualidade e “compartilham com outras

formas de investigacdo qualitativa, que se preocupam com a constituicdo e o



funcionamento do sistema de relagdes” (FROW; MORRIS, 2006, p. 316) e consideram
que nela o pesquisador interage com o conhecimento, baseando-se nos significados
maltiplos das experiéncias individuais, sociais, historicamente construidos
(CRESWELL, 2007).

Comungamos com o pensamento que defende os EC como um “campo
interdisciplinar e transdisciplinar e, as vezes, contradisciplinar, que atravessa as
humanidades, as ciéncias sociais e as ciéncias fisicas [tendo um] foco
multiparadigmatico” (DENZIN; LINCOLN, 2006, p.21),, multirreferencial e multi-
métodos, que permitem uma relagio com a pesquisa qualitativa, que ¢é
“historicamente auto-reflexiva, critica, interdisciplinar, familiarizada com teorias
influentes e concentrada no global e no local, levando em consideragdo discursos
histéricos, politicos, econdmicos, culturais e cotidianos” (DENZIN; LINCOLN, 2006,
p-166).

A relacdo dos EC com a pesquisa qualitativa estd presente nas décadas de 1920
e 1930, quando a Escola de Chicago determinou a importancia da investigacdo
qualitativa para o estudo da vida de grupos humanos e de culturas. Na mesma
época, os estudos antropolégicos de Boas tracaram os contornos do trabalho de
campo, em que “o observador partia para um cendrio estrangeiro a fim de estudar os
costumes e os hébitos de outra sociedade ou cultura” (DENZIN; LINCOLN, 2006, p.
15).

Em pouco tempo, a pesquisa qualitativa passou a ser empregada em outras
disciplinas das ciéncias sociais e comportamentais, incluindo a educacdo, a histéria, a
ciéncia politica, os negécios, a medicina, a enfermagem, a assisténcia social e as
comunicagdes. Em seus primoérdios, essa pesquisa norteou os estudos sociolégicos e
os antropoldgicos, emergindo de uma preocupagdo do pesquisador em entender o
outro como um ser exético, primitivo e nao-branco, que provinha de uma cultura
considerada menos civilizada do que a sua (DENZIN; LINCOLN, 2006).

A pesquisa qualitativa tem sua origem no final do Século XIX, na area das
ciéncias sociais, quando se propds a estudar o homem no ambiente de produgao
cultural, recebendo a contribuicdo de Max Weber, que destacou a compreensao como

o objetivo que diferencia a ciéncia social das ciéncias fisicas e naturais, ja que o foco



da investigacdo deve se centrar na compreensao dos significados atribuidos pelos
sujeitos as suas acdes, colocando-os dentro de um contexto.

Na América do Norte e demais paises do Continente Americano, a pesquisa
qualitativa opera em um campo histérico complexo, que atravessa sete momentos
“que se sobrepdem e funcionam simultaneamente no presente” (p. 16): o tradicional
(1900-1950); o modernista (1950-1970); o dos géneros obscuros (1970-1986); a crise da
representacao (1986-1990); o pos-moderno - etnografias novas e experimentais (1990-
199519); o da investigacdo pds-experimental (1995-2000) e o futuro - discurso moral,
com o desenvolvimento de textualidades sagradas, suscitando das ciéncias sociais e
das humanidades a construcdo de um terreno para reflexdes criticas em torno da
democracia, da raga, do género, da classe, dos Estados-nac¢do, da globalizacdo, da
liberdade e da comunidade (2000). Esses momentos convivem com uma “teorizacao
epistemolégica”, ora se adotando o positivismo e o fundacionalismo, ora se adotando
a hermenéutica, o estruturalismo, a semiética, a fenomenologia, os estudos culturais,
o feminismo, a teoria critica e a interpretativa. Em cada um deles, a pesquisa

qualitativa tem um significado diferente, que confere uma definicdo mais genérica,

uma atividade situada que localiza o observador no mundo.
Consiste em um conjunto de préaticas materiais e interpretativas que
dao visibilidade ao mundo. Essas préticas transformam o mundo em
uma série de representagdes, incluindo as notas de campo, as
entrevistas, as conversas, as fotografias, as gravagdes e os lembretes.
Nesse nivel, a pesquisa qualitativa envolve uma abordagem
naturalista, interpretativa para o mundo, o que significa que seus
pesquisadores estudam as coisas em seus cendrios naturais, tentando
entender ou interpretar os fendmenos em termos de significados que
as pessoas a eles conferem (DENZIN; LINCOLN, 2006, p. 17).

A possibilidade de situar o fendmeno ora estudado converge para o estudo do
uso e da coleta de uma multiplicidade de materiais empiricos, tais como o estudo de
caso, a experiéncia pessoal, a introspeccdo, a histéria de vida, a entrevista, os
artefatos, os textos, as produgdes culturais e os textos observacionais, interativos e
visuais. Essa multiplicidade de métodos ou triangulagdo consiste numa “estratégia
de validagdo” (DENZIN; LINCOLN, 2006) os quais “reflete uma tentativa de

assegurar uma compreensao em profundidade do fendmeno em questdo” (DENZIN;

' Nosso objeto de estudo insere-se nessa abordagem.



LINCOLN, 2006, p.19), com a contribuicdo de diferentes materiais empiricos, técnicas
e instrumentos em um Unico estudo. Essa estratégia permite “rigor, folego,
complexidade, riqueza e profundidade”.

As pesquisas qualitativas, segundo André (1995), desenvolvem-se em um
ambiente natural, e se caracterizam por dados descritivos, numa perspectiva aberta e
flexivel, em que o fragmento da realidade é visto de forma complexa e
contextualizada. Compreender e interpretar a conduta e os processos socioculturais
da sociedade, além dos fundamentos nos valores e nas atitudes de que depende a
participacdo individual e coletiva na vida social, é o objetivo da pesquisa qualitativa.
Essa abordagem tem se assegurado como promissora possibilidade de se
desenvolverem estudos em pesquisas realizadas em comunidades, em que se
observa o fato no meio natural, razdo por que é também denominada pesquisa
“naturalista” (ANDRE, 1995, p. 17).

Assim, a etnografiall tem como principal preocupacao o significado que tém as
acOes e os eventos para as pessoas ou 0s grupos estudados. E a tentativa de
descrever a cultura. A tarefa do etnégrafo consiste em se aproximar, gradativamente,
do significado ou da compreensao dos participantes. Essas concepcdes nos permitem
perceber que o componente subjetivo é um aspecto relevante na pesquisa qualitativa.
Porém, embora a pesquisa quantitativa seja considerada objetiva, nela também existe
o componente subjetivo, pois, apesar de todos os controles metodolégicos, ela e suas
descobertas sdo inevitavelmente influenciadas pelos interesses e pelas formacgdes

social e cultural dos envolvidos (ANDRE, 1995).

"' Na abordagem qualitativa de pesquisa, também estdo presentes as ideias do interacionismo
simbdlico, da etnometodologia e da etnografia (ANDRE, 1995). O interacionismo simbdlico assume o
pressuposto de que a experiéncia humana é mediada pela interpretagdo, a qual ndo se da de forma
autébnoma, mas a medida que o individuo interage com o outro, e o fendmeno de investigacao do
interacionismo simbdlico é constituido pelo modo como se desenvolvem os significados. Outro ponto
importante nessa linha de pensamento é a concepgdo do self, que significa a visdo de si mesma que
cada pessoa vai criando a partir da interacdo com os outros. A etnometodologia ndo se refere ao método
que o pesquisador utiliza, mas ao campo de investigagdo. E o estudo de como os individuos
compreendem e estruturam o seu dia-a-dia, isto é, o pesquisador procura descobrir “os métodos” que
as pessoas usam no seu cotidiano para entender e construir a realidade que as cerca.



2.1 ETNOGRAFAR E NAO DEIXAR ESCAPAR OS SIGNIFICADOS DA VIDA
COTIDIANA

Construir a identidade afrobrasileira implica (re) escrever a histéria das
Irmandades do Rosario do sertdo paraibano, “dando voz” aos que, historicamente,
foram silenciados, ndo sé trazendo novos enfoques, mas construindo uma visao mais
ampla da memoria dos negros. Isso significou captar a histéria afrobrasileira com
base nas experiéncias de um grupo, articuladas ao seu fazer, a sua pratica e ao seu
contexto, para tentar compreendé-las.

Compreender os fendmenos, os eventos e as situacdes dos espagos das
Irmandades do sertdo paraibano, que apresentam caracteristicas de agdes em
construcdo (identidade, préticas culturais e as formas de aprender-e-ensinar),
constitui o fendmeno que se adéqua ao método etnogréafico. Essa escolha
metodolégica centra-se no fato de que a pesquisa do tipo etnografico permite que o
pesquisador tire grandes conclusdes a partir de fatos pequenos e apoie amplas
afirmativas sobre o papel da cultura na construcdo das identidades afrobrasileiras,
empenhando-as exatamente em especificagdes complexas (GEERTZ, 2006).

Etnografar é descrever sem deixar “escapar” nenhum momento, nem qualquer
“dado”, porque, segundo Bogdan e Biklen (1994), tudo tem potencial para constituir
uma pista que nos permita compreender melhor o fenémeno em estudo. Etnografar é
estudar os significados da vida cotidiana. E uma atitude metodolégica, que se opde
aos modos tradicionais de manipular os problemas de ordem social, como alguém
que “vé de fora”. E um processo interativo em que o pesquisador busca uma forma
nova de apreender a realidade, sabendo, de antemdo, da impossibilidade de
apreendé-la em sua totalidade. Nesse tipo de abordagem, o conhecimento é
produzido e vivenciado pelos sujeitos da pesquisa e pela interpretacdo do
pesquisador, que também passa a vivenciar e, ndo, apenas, experimentar.

Para Chizzotti (2006, p. 65), a etnografia consiste em “descrever pequenas
comunidades humanas, recriando para o leitor as crengas, os artefatos, os

conhecimentos populares e os comportamentos de algum grupo”. Assim, nossa



pretensdo, como pesquisadora, ndo é a de “descrever” para “registrar” a cultura dos
afrobrasileiros, na compreensao de sua identidade, mas fazer uma descricao que vise
trazer a tona uma cultura que, historicamente, é desqualificada. E como essa
descricdo pode contribuir para a cultura afrobrasileira?  Certamente, nao
pretendemos transferir uma cultura oral para o registro escrito, porque o trabalho de
escrita de uma tese ndo traz contribuicoes diretas para os sujeitos da pesquisa, mas
apresenta as diferencas culturais como possibilidades de se conviver em espagos
iguais, espacos de direitos conquistados e assegurados pela histéria de luta e de
resisténcia da populacdo negra. Trata-se de desnovelar a histéria e a cultura
afrobrasileira, a partir da memoria e das experiéncias dos mais velhos integrantes das
Irmandades do Rosario do sertdo paraibano, construindo uma nova visao a respeito
dela, como algo que se conquista ndo passivamente, mas que resiste, sem se adaptar
a padrdes culturais, porquanto é uma cultura que também produz um modo de fazer
cultura.

A escolha da pesquisa etnografica é relevante porque esse tipo de pesquisa
produz um conhecimento do contexto em que estd inserido o fendmeno, permitindo
que o pesquisador observe a conduta do eu e dos outros, compreenda os mecanismos
dos processos socioculturais e explique porque os atores e 0s processos sao como sao.
Esses pilares que sustentam a pesquisa sdo adequados por possibilitarem uma
descricdo detalhada da identidade afrobrasileira, construida pelas Irmandades do
sertdo paraibano. Nesse sentido, é pertinente a observacao de Geertz (2006), quando
enuncia que, se o pesquisador pretende compreender a ciéncia, “deve olhar, em
primeiro lugar, ndo para as suas teorias ou suas descobertas, e certamente, ndo para o
que seus apologistas dizem sobre ela; deve ver o que os praticantes da ciéncia fazem”
(GEERTZ, 2006, p. 4).

Essas sdo, pois, as razdes pelas quais faremos uso desse tipo de investigacdo,
porquanto a pratica etnogrédfica auxilia o pesquisador a montar um cendrio,
estabelecendo relagdes, e levantar um maior namero de matéria-prima que possa
ajudar na explicacdo do fendmeno em estudo, “descrevendo densamente” (GEERTZ,
2006) o contexto e os significados produzidos pelos sujeitos da pesquisa. Sao formas

e possibilidades de dialogar com um método que se “vincula” a outros métodos,



permitindo uma maior abertura e flexibilidade na pesquisa, deixando o pesquisador
sentir-se mais “livre” no universo da sua investigacao.

A etnografia tem a cultura como base de interpretacdo, porque, sem isso, esse
tipo de pesquisa ndo deve ser realizado e tem o escopo de desvendar a realidade
através de uma perspectiva cultural, considerando que, quando as realidades sociais
sdo estudadas sob a 6tica de um sistema-padrao, as culturas de grupos na construgao
dos significados mostram-se distorcidas e apagadas. Esse ponto de vista coaduna
com Cancado (1994), que parte da linguagem para asseverar que a etnografia trata da
“descricao” de culturas, compreendidas, nesta tese, como portadoras de certo grau
de integracdo cultural.

Enquanto método de pesquisa, a etnografia pode elucidar o comportamento
dos sujeitos, apelando para a descricdo das informacdes que lhes permitem agir de
forma apropriada, devido as regras de senso comum que sdo concernentes as
comunidades investigadas. O etnégrafo se preocupa com uma descrigao profunda,
deparando-se com uma variedade de interpretagdes e representacdes de vida,
deixando clara a influéncia epistemoldgica da fenomenologia.

A relacdo entre identidade e cultura requer uma plasticidade tedrico-
metodolégica compativel com o fendmeno e que torne o pesquisador mais préoximo
dos sujeitos pesquisados. Nessa relacdo, os saberes populares sao valorizados na
compreensao do social e do cultural, e o pesquisador procura interpretar aquilo que
o sujeito ja havia interpretado e vivenciado dentro do seu universo cultural e
simbdlico.

Através deste estudo, situamo-nos no campo da pesquisa, com o proposito de
experimentar e vivenciar o fendmeno investigado, isentando-nos da visao romantica
de nos tornarmos nativa, mas de ampliar o olhar sobre a identidade afrobrasileira,
enxergar o que a “poeira” das dicotomias sociais e dos preconceitos etnicorraciais
ndo nos permite perceber isoladamente. Além do mais, possibilitou-nos descobrir a
maneira de viver as experiéncias das pessoas, suas visdes de mundo, os sentimentos,
os ritos, os significados, as atitudes e os comportamentos.

Trata-se de um estudo assentado em um tipo de pesquisa segundo a qual a

compreensdo dos fendmenos socioculturais, através da interpretacdo do sentido, da



experiéncia e da vivéncia humana, é o centro de seu desenvolvimento. Partindo
dessa compreensdo, o pesquisador deve se despir dos “preconceitos'?” para
interpretar os fatos, distanciando-se dos conceitos estabelecidos, para vivenciar a
construcao da identidade conjuntamente com os sujeitos. Ora, se os fatos e as teorias
falassem por si sos, a pesquisa ndo seria necessaria, posto que tudo estaria pronto, a
identidade, acabada, e a histéria seria uma coisa morta.

A etnografia se propde a tomar a cultura como andlise, porquanto nos
“auxilia a ganhar acesso ao mundo conceptual no qual vivem os nossos sujeitos”
(GEERTZ, 2006, p. 17) de forma que podemos, em um sentido um tanto mais amplo,
conversar com eles. Nesse sentido, a teoria auxilia o pesquisador a compreender
coerentemente os dados, no processo de idas e vindas da teoria para o campo de
pesquisa, e do campo de pesquisa, para a teoria. Assim, o pesquisador etnografico
compreende a pratica da vida cotidiana e descreve o comum, o magico, os rituais, os
tabus etc.

Ha4 que se ressaltar que, no interior da pratica cultural, hd todo um conjunto
de cédigos e de convengdes simbolicas pelos quais as mediacdes sdo feitas,
fundamentando rela¢des de sentidos explicitos e implicitos, segundo os significados
dados em cada momento. E em funcao disso que a cultura pressupde que um campo
semantico seja partilhado para que possa ser lido e os sentidos interpretados, mesmo
numa leitura de segunda mao, por sobre os ombros, isto é, a leitura de uma
leitura. Assim, a vocacado essencial da antropologia interpretativa “nado é responder
as nossas questdes mais profundas, mas colocar a nossa disposicdo as respostas que
outros deram [...] e inclui-las no registro de consultas sobre o que o homem falou”
(GEERTZ, 2006, p. 21).

Para o autor, ndo interessa perguntar qual o status ontolégico de um
fendmeno, mas o que foi transmitido com a ocorréncia de cada teia dentro do sistema
simbélico. Onde e para quem cada teia diz o que, em que momento, com qual
intencdo? Nesse caso, a cultura - a totalidade acumulada de padrdes culturais - em

vez de ser acrescentada a um animal acabado, é um ingrediente essencial na
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Preconceito é a formacdo de um conceito errdoneo, anterior a um julgamento mais apurado da
situagdo, mas ndo é necessariamente expresso, por causas éticas, de educacao ou de busca por um
convivio civilizado, uma vida em sociedade.



producao desse mesmo animal. A cultura estabelece o vinculo entre o que os homens

sdo intrinsecamente capazes de se tornar e o que cada um efetivamente se torna.

Tornar-se humano é tornar-se individual, e ndés nos tornamos
individuais sob a direcdo dos padrdes culturais, sistemas de
significacdo criados historicamente em termos dos quais damos
forma, ordem, objetivo e direcdo as nossas vidas [...] Assim como a
cultura nos modelou como espécie tnica - e sem duvida ainda nos
estd modelando - assim também ela nos modela como individuos
separados. E isso o que temos realmente em comum - nem um ser
subcultural imutavel, nem um consenso de cruzamento cultural
estabelecido (GEERTZ, 2006, p.64).

Por isso, a cultura é vista como um sistema simbolico, oriundo da concepgao
simboélica da linguagem, por considerar que a presenca do sujeito no mundo ndo é
imediata, mas mediatizada pela linguagem. Nesse sistema, a linguagem desempenha
funcdes de significagdo que estdo na origem das elaboragdes dos sentidos do sujeito
no mundo ao expressar as diferentes maneiras de sua relagdo com uma mesma
realidade e ao expressar, da mesma maneira, a sua relagdo com realidades diferentes.

O sujeito nao se limita a designar e a significar a sua relacdo com um mundo
preexistente; constréi também sentidos novos ja que as palavras ndo sao etiquetas
coladas em uma realidade singular, mas construcdes culturais destinadas a
mediatizar a relacdo do sujeito com o mundo. Por isso, é possivel que uma
abordagem cultural e etnogréfica se preste a esse tipo de pesquisa, por seu carater
qualitativo, pela temética abordada e pela possibilidade de acompanhar a cultura dos
espacos das Irmandades, observando in loco sua realidade concreta.

Nessa diregdo, a observacdo participante e a histéria oral, como técnicas de
analise acerca das identidades afrobrasileiras, nas Irmandades do Rosario do sertdo
paraibano, poderao elucidar aspectos da intricada teia que envolve os afrobrasileiros

na luta pela afirmagao das suas identidades e dos seus direitos.



2.2 UM DIALOGO ETNOGRAFICO COM A OBSERVACAO PARTICIPANTE E A
HISTORIA ORAL

Em etnografia, é possivel empregar uma variedade de técnicas de pesquisa.
Para esta, adotamos a observacdo participante e a histéria oral, com o objetivo de
descrever e interpretar o modo de vida de uma cultura. De modo geral, as
observacgdes feitas sdo contextualizadas, e as hipoteses e as questdes do estudo
emergiram a medida que o estudo foi se desenvolvendo; a observagao foi prolongada
e repetitiva; a visdo dos sujeitos sobre a realidade foi obtida a partir de inferéncias da
observacdo, e a pesquisa de campo tornou explicito o conhecimento implicito,
reconhecendo que o estudo e a observagao devem perturbar o menos possivel.

A observacdo etnogréfica (doravante observagdo participante) significou a
tentativa de nos aproximarmos do modo como os afrobrasileiros vivem a experiéncia
da producao cultural, mesmo ja conhecendo os locais das reunides das Irmandades,
os grupos folcléricos e a festa realizada por esse grupo. Passamos a manter um
contato mais direto e aberto, visto que se tratava de uma modalidade de pesquisa em
que a compreensao dos fendmenos sociais, através da interpretagdo do seu sentido,
na experiéncia humana, é o eixo central de seu desenvolvimento.

Considerada como um recurso metodolégico privilegiado na pesquisa
qualitativa, a observagao possibilitou-nos uma imersao no cotidiano dos membros da
comunidade pesquisada, para que pudéssemos nos relacionar com eles e construir o
cendrio da pesquisa. Esse processo contribuiu, ainda, para evitar que rejeitassem
nossa presenca e para procedermos a uma comparacdo entre suas praticas e seus
discursos sobre certos processos e situacoes e conhecer sua organizagdo interna.

Como um método, a observacdo participante impele a relacdo direta com o
fendbmeno de estudo e estimula essa relacdo através de sua ambivaléncia. Guber
(2001, p. 56) a define como “uma forma apropriada de utilizar esse repertério
empirico ja presente na realidade da pesquisa e estimular um contato mais
aprofundado com o campo”, planejando sistematicamente a pesquisa. Mello (2005)

afirma que a observacao participante



[...] permite ao educador-pesquisador penetrar no cotidiano da vida
da comunidade. Todavia, se a descricao densa revela mais o dia-a-
dia, o ordindrio, o costumeiro, a Observacdo Participante traz o
extraordindrio, o eventual, o esporadico: festas, rituais, reunides
associativas, mutirdes, mobilizacOes coletivas, etc. Esse transito entre
o cotidiano e o eventual possibilita que se possam compreender os
varios significados da realidade e a presenca da ordem simbdlica
partilhada coletivamente (MELLO, 2005, p. 64).

A escolha da observacdo participante foi motivada por alguns fatores
particulares do desenvolvimento desta tese, que pedem uma relacdo mais imediata
com o fendmeno para a contextualizagdo das observagdes no campo de pesquisa. O
principal deles foram as motivacdes das experiéncias pessoais da pesquisadora,
enquanto participante nao-oficial da Irmandade do Roséario. Por essa razao,
trazemos, nesta tese, uma série de vivéncias e experiéncias ja realizadas, que serao
uteis para se compreender a construcdo da identidade dos afrobrasileiros, como
elementos empiricos. Do nosso ponto de vista, a observagdo participante sera um
ponto de apoio a andlise para que possamos apontar, nos espacos das Irmandades do
Rosario, os valores cristalizados na cultura dos afrobrasileiros e como as tradicoes
africanas tém sido percebidas pelos sujeitos da pesquisa.

Para Bogdan e Biklen (1994), é importante que, nos estudos de observacao
participante, os investigadores conhecam os sujeitos de forma pormenorizada. Para
isso, a entrevista - que pode ser semi-estruturada’3, estruturada ou aberta - deve ter a
conotacdo de uma conversa entre amigos. Ela é um instrumento de grande
importancia na relacdo do pesquisador com o mundo dos sujeitos e, durante sua
aplicacdo, ele deve manter uma postura de quem esta de fora. Assim, as entrevistas
podem ajudar o pesquisador a perceber outros temas ainda ndo questionados na
investigacdo. E para compreender o sentido complexo da situagdo, precisa penetrar
nela e apreendé-la nas interagdes entre os diferentes sujeitos, para que ndo tenha
prejuizos.

Nosso proposito, ao empregar o método da historia oral, é o de descrever e
interpretar o fendmeno de forma menos “defeituosa”. Concordamos com Thompson

(1992, p. 137), para quem o uso da histéria oral, na interpretacdo da cultura, pode ser

13 Especificamos o tipo de entrevista usado nesta tese no item Instrumento de coleta de dados.



uma forma mais completa de captar essa realidade, pois “a evidéncia oral,
transformando os ‘objetos” de estudo em “sujeitos’, contribui para uma histéria que
ndo s6 é mais rica, mas viva, comovente e real”. Enquanto os pesquisadores
estudarem os sujeitos da histéria a distdncia e a caracterizacdo e a interpretagdo que
fazem de sua cultura, dos valores e dagdes, as pesquisas sempre estardo sujeitas a ser
“descricoes defeituosas”, proeminéncia da imaginacdo do préprio pesquisador: “uma
forma erudita de ficcao”.

A historia oral é uma estratégia que o pesquisador pode utilizar para montar o
cendrio etnogréfico, a “descricdo densa”, abrindo espago para uma maior interacao
entre ele e os sujeitos da pesquisa. Sua matéria-prima principal de andlise sao as
experiéncias e as “vozes” desses sujeitos, e a sua interpretacdo tem como base a
cultura, o que permite o uso de vérios métodos no procedimento metodolégico.
Portanto, para trabalhar com os sujeitos que produzem expressdes da cultura
afrobrasileira, foi necessério investir na histéria oral, enquanto método, pois as fontes
documentais sobre a temdtica ndo foram suficientes para responder as nossas
inquietagdes ou trazer outra visao sobre o fendmeno.

A articulagdo do método etnografico com a histéria oral é relevante porque a
etnografia trabalha com a cultura, que se expressa através da oralidade no seu
ambiente natural, permitindo que os sujeitos vivenciem a Histéria e a histéria de
vida, nos espagos das Irmandades do Rosario do sertdo paraibano, e a expressassem
por meio da fala, que é a exteriorizacdo natural da memoria.

Como esta investigacado esta relacionada a histéria, com base nas experiéncias de
grupos, entendemos que, hoje, essa historia esta articulada a pratica desses grupos,
aliada as questdes colocadas no nosso cotidiano, na busca de tentar compreendé-las.
Esse “fazer e praticar” levaria a construcdo do conhecimento histérico. A histéria, aos

olhos de Certeau (2002), principia com a interpretacao:

Fazer histéria é uma pratica. Sob esse angulo, podemos passar para
uma perspectiva mais pragmatica, considerando os caminhos que se
abrem sem se prender mais a situagdo epistemoldgica, a histéria nao
comegaria sendo com a nobre palavra da interpretacao (CERTEAU,
2002, p.78).



Vérias sdo as formas de interpretar a histdria, e isso pode ser feito por meio de
uma infinidade de materiais que dizem respeito a experiéncia do homem, enquanto
ser historico (CERTEAU, 2002). O pesquisador trabalha com um dado material para
transformé-lo em histéria, que é uma produgdo humana e s6 existe porque existe
alguém que a produz, assim como a pintura s6 existe porque existe o artista. Essa
existéncia esta ligada ao registro'4 da historia.

Em seu trabalho de campo, o pesquisador-etndgrafo registra a fala, as
expressoes da cultura, incorporando também habilidades pertinentes a pesquisa
histérica e ao historiador. Nossa ida ao campo para construir os dados empiricos
deste estudo implicou ir para ver, ouvir, observar e comunicarmos com os membros
das Irmandades.

Consideramos que o pesquisador que trabalha com a pesquisa etnografica e o
historiador que investe em sua pesquisa nao se podem prender a uma tnica fonte de
investigacdo, determinando e singularizando o seu caminho metodolégico. Hoje, o
pesquisador/historiador e outros pesquisadores sociais podem usar véarios materiais
como fonte para a interpretacao do seu problema de estudo.

Segundo Thompson (1992), a histéria oral ndo ¢é, necessariamente, um
instrumento de mudanga, visto que isso depende do espirito com que seja utilizada.
Nao obstante, pode, certamente, ser um meio de transformar o contetido e a
finalidade da histéria, ser empregada para alterar o enfoque da prépria histéria e
revelar novos campos de investigacao.

Um dos aspectos mais polémicos das fontes orais diz respeito a sua
credibilidade. Para alguns historiadores tradicionais, os depoimentos orais sao tidos
como fontes subjetivas por se nutrirem da memoéria individual que, as vezes, pode
ser falivel e fantasiosa. No entanto, a subjetividade é um dado real, em todas as
fontes histéricas, sejam elas orais, escritas ou visuais. O que interessa, em historia
oral, é saber por que o entrevistado foi seletivo ou omisso, pois essa seletividade tem
o seu significado. Além disso, este século é marcado pelo avanco sem precedentes

nas tecnologias da comunicacdo, o que abalou a hegemonia do documento escrito.

14 O termo registro se refere a uma variedade muito grande de manifestagdes do ser humano, que
evidencia a ampliacdo do foco de aten¢do do historiador interessado em (re) escrever a trajetéria dos
homens, vivendo as varias dimensdes do social.



Os historiadores orais podem escolher exatamente a quem
entrevistar e a respeito de que perguntar. A entrevista propiciara,
também, um meio de descobrir documentos escritos e fotografias
que, de outro modo, ndo teriam sido localizados. A fronteira do
mundo académico j4 ndo sdo mais os volumes tdo manuseados do
velho catdlogo bibliografico. Os historiadores orais podem pensar
agora como se eles proprios fossem editores: imaginar qual a
evidéncia de que precisam, ir procura-la e obté-la (THOMPSON,
1992, p. 25).

Em um documento oral, ndo se deve pretender achar uma “verdade tnica”,
uma vez que atuam nesse tipo de documento “diversas verdades”. Tudo o quanto se
narra oralmente é historia - seja histéria de alguém, histéria de um grupo, histéria
real ou mitica. Essa também é a opinido de Portelli (1997, p. 30), que refere: “As
narrativas historicas, poéticas e miticas sempre se tornam inextricavelmente
misturadas”, razdo por que ndo devemos nos prender ao que é narrado, mas sim, a
forma de se construir a narrativa. Isso significa dizer que os significados sdo mais
importantes que os fatos narrados, pois é da simbologia presente na narrativa que se
consegue perceber ndo apenas o que efetivamente ocorreu, mas também aquilo que
se desejou que ocorresse.

Assim, os historiadores, em trabalho de campo, ainda que mantenham, sob
muitos aspectos, proximos dos documentos escritos, as vantagens da histéria oral,
veem-se também longe de sua mesa de trabalho, compartilhando de experiéncias em
nivel humano . Esse tipo de postura também é assumido pelo etnégrafo. Além disso,
especialmente, se o projeto enfocar as raizes histéricas de alguma preocupagao
contemporanea, demonstrard muito bem a importancia do estudo histérico para o
espago pesquisado.

As experiéncias de vida das pessoas podem ser utilizadas como matéria-
prima, conferindo a histéria uma nova dimensao (THOMPSON, 1992). Neste estudo,
a oralidade serd abordada como registro da histéria, um aspecto central da vida dos
sujeitos, que se articula diretamente com o processo de comunicagao e das produgdes
dos sujeitos. Nessa mesma direcdo de Certeau (2002), a pesquisa com base na

oralidade é enfocada por Lozano (2000, p. 16):

Diria que é antes um espago de contato e influéncia interdisciplinares;
sociais, em escalas e niveis locais e regionais; com énfase nos
fendmenos e eventos que permitem, através da oralidade, oferecer



interpretacdes qualitativas. Para isso, conta com métodos e técnicas
precisas, em que a constituicdo de fontes e arquivos orais desempenha
um papel importante. Dessa forma, a histéria oral, ao se interessar pela
oralidade, procura destacar e centrar sua andlise na visdo e versao que
dimanam do interior e do mais profundo das experiéncias dos atores
sociais.

As fontes orais serdo complementadas com a observagdo participante e a
andlise de documentos escritos, visuais e sonoros - oficiais e nao-oficiais -
considerados relevantes para a compreensao da identidade afrobrasileira nos espagos
das Irmandades do Rosario do sertdao paraibano. Essas fontes foram recolhidas
através de conversas que tivemos com os depoentes das Irmandades, as quais nos
possibilitaram ter acesso a outras fontes.

Em sua prética de pesquisa, os pesquisadores etnogréficos se envolvem em
uma dindmica de investigacdo que nao se satisfaz com “um tnico método e uma
Unica técnica, mas as complementam e as tornam mais complexas” (LOZANO, 2000,
p- 23). Nesse processo de investigacdo, em que lancamos mao da integracao de véarias
fontes, entendemos, como Jick (1979), que “cada fonte, por si s6, ndo possui
elementos minimos para responder as questdes que uma investigacdo especifica
suscita”. Essa ideia é compartilhada por Denzin (2006), para quem o uso de varios
instrumentos de coleta permite iluminar a realidade sob varios angulos,
proporcionando “maior clareza teérica” e aprofundamento de uma discussdo
interdisciplinar interativa e intersubjetiva.

Sdo as “vozes”, emergidas da histéria oral e de outras fontes que ela revela,
que possibilitam colher e ordenar o maior nimero de dados possiveis para
compreender a cultura afrobrasileira, numa andlise qualitativa, tornando a
montagem do cendrio etnografico mais completa, enquanto o pesquisador incorpora
a postura do analista “completo”, seguindo uma “descricao densa”.

De posse dessas fontes orais e das fontes documentais, que revelam um
modo interessante de se pensarem os novos caminhos da histéria, os novos caminhos
da produgao histodrica e da cultura afrobrasileira e de novas tendéncias discutidas por
especialistas que trazem uma teoria da apresentacdo do trabalho histérico, que nao

exclui as teorias de longo alcance, o pesquisador passa a pensar a Histéria de forma



operacional e permite transformar o que encontramos no cendrio - as matérias-
primas - em interpretacdes explicaveis do fendmeno em estudo a partir da cultura
(BURKE, 1992). Assim, neste estudo, todas as matérias-primas partem da producao
cultural dos afrobrasileiros.

Na visdo de Burke, o recurso a narrativa é, muitas vezes, essencial para a
apreensao do fluir temporal. Entretanto, essa narrativa tem de ser outra, e ndo, a
tradicional, uma forma de narrativa que consiga escapar da superficialidade do
acontecimentalismo e da rigidez temporal de um discurso analitico. Para tanto, é
necessério densifica-la, recorrendo, segundo Burke, a quatro solugdes encontradas
nas obras de outros historiadores: a micro-narrativa, a narracao da histéria de
populares no tempo e no espago, observando-se a presenca das estruturas; a
utilizagdo de varias vozes, a fim de captar os conflitos e as permanéncias; a redacdo
de tras para a frente, mostrando o peso do passado; e, finalmente, o encontro do
relacionamento dialético entre acontecimento e estrutura.

Essa “densificacdo da narrativa” que Burke (1992) apresenta se assemelha a
“descricdo densa” trabalhada por Geertz (2006), ja que ambos os autores propdem a
interpretagdo dos pormenores (da cultura) que compdem o cendrio onde estdao
inseridos os sujeitos da pesquisa.

Em relacdo ao nosso trabalho, é esse espaco onde se encontra e é produzida a
identidade afrobrasileira que necessita ser descrito. Assim, as instrucdes etnogréficas
contribuem para que possamos montar o cendario da cultura afrobrasileira. Para isso,
é preciso que nos interacionemos com esse espago para participar dele, sentir,
experimentar e vivenciar a sua cultura. Nesse sentido, o pesquisador ndo pode olhar

através de “lentes telescopicas”, mas ser participante.

2.2.1 O pesquisador-historiador e a interligacao com a pesquisa etnografica

O pesquisador etnografico considera, em sua andlise, todos os aspectos do

ambiente em que se realiza a pesquisa. Portanto, deve captar esses aspectos através



de indmeros meios, recorrendo a impressdes de sons, de imagens, de expressoes
corporais, do ambiente fisico e até mesmo do que ndo se realiza explicitamente. Em
funcdo disso, precisa dotar-se de “um minimo de habilidades em técnicas e
estratégicas de observacdo e gravacao, habilidade para a transcricio” (CANCADO,
1994, p. 57).

O perfil do pesquisador etnografico que Cancado (1994) expde se aproxima da
imagem de “historiadores completos” a que Lozano (2000, p. 23) se refere:

Eles colhem, ordenam, sistematizam e criticam o processo de
producdo da fonte. Analisam, interpretam e situam historicamente
os depoimentos e as evidéncias orais. Complementam suas fontes
orais com as outras fontes documentais tradicionais do trabalho
historiografico. Nao se limitam a um tnico método e a uma tnica
técnica, mas as complementam e as tornam mais complexas.
Explicitam sua perspectiva teérico-metodoldgica da andlise historica
e, sobretudo, estdo abertos e dispostos ao contato com outras
disciplinas.

Essa familiaridade ndo é incomum, pois os estudos etnogréficos sdo dotados
de uma abertura metodolégica que caracteriza também as técnicas da historia oral,
visto que os etnografos e os historiadores buscam compreender fenémenos sociais e
culturais, com o uso de varias fontes de pesquisa.

Para Bogdan e Biklen (1994. p. 86), a interacdo do pesquisador com o seu
l6cus pode se tornar um problema, pois o seu envolvimento direto com os sujeitos e
com o ambiente da pesquisa pode influenciar nos resultados. A admiragdo, o
espanto, as interrogagdes sobre um novo espaco de pesquisa contribui para melhor
entender o que queremos pesquisar. Em outras palavras, nem sempre, o local de
pesquisa deve ser aquele que ja conhecemos. Por outro lado, os espagos estranhos
ao investigador podem leva-lo a enfrentar grandes dificuldades; o percurso do
investigador até as fontes nos ambientes desconhecidos passa por processos
burocraticos que podem demorar e desestimula-lo.

As relagdes entre o fendmeno de investigacdo e o investigador, no que diz
respeito aos estudos etnograficos, ndo se dao de forma completamente neutra, pois o
proprio ato de escolher um fenémeno de estudo ja estd imbuido da subjetividade

humana. Entretanto, o pesquisador precisa assumir uma postura de estranhamento

que,



ao ser observada pelo pesquisador na relacdo sujeito/objeto, ndo se
reduz a neutralidade e a objetividade da ciéncia que fundamentam a
estratégica quantitativa, mas permite lidar com o objeto, sem
necessariamente negligenciar o vinculo entre discurso, subjetividade
e histéria (AQUINO, 1998, p. 168).

Os estudos etnogréficos contribuem para que o pesquisador se aproxime mais
do fenémeno, e as pesquisas podem se fundamentar na educagdo e na histéria, cujas
finalidades estejam voltadas para uma construcdo democratica, embasada na
convivéncia entre identidades culturais e sociais multiplas.

Esses estudos oferecem uma flexibilidade metodolégica que abre
oportunidades para que o pesquisador possa trabalhar com todas as suas
habilidades, construindo uma plasticidade de como pesquisar nas ciéncias sociais e
humanas e, principalmente, na educacao.

E importante considerar que, na pesquisa etnografica, as relagdes ndo sao
unilaterais, porquanto pesquisador e sujeitos vdo construindo conjuntamente o
conhecimento. Por essa razao, é vantajoso que a pesquisa etnografica seja aplicada ao
estudo da identidade de um grupo, em que sujeitos e pesquisadores caminham na
perspectiva do conhecimento coletivo do fendmeno analisado.

De acordo com Aquino, o pesquisador etnografico deve seguir as seguintes
pistas:

a) identificar o problema de pesquisa no campo, envolvendo-se com
a situacdo para rever e aprimorar o problema inicial de pesquisa; b)
realizar a maior parte do trabalho pessoalmente, o que significa ter
uma experiéncia direta com a situacdo em estudo, e coletar dados
durante o periodo escolar; c) ter uma experiéncia anterior com outras
situagOes investigadas; d) combinar véarios métodos de coleta; e)
produzir um relatério com um maior nimero de informacdes
possiveis (AQUINO, 1998, p. 159).

Em uma pesquisa de metodologia etnografica, o pesquisador é o instrumento
principal na coleta e na analise de dados, o que lhe permite responder ativamente as
circunstancias que o cercam, modificar técnicas de coleta, rever as questdes que
orientam a pesquisa, quando for necessario, localizar novos sujeitos e rever toda a
metodologia ainda durante o desenrolar do estudo. Portanto, os estudos etnograficos
lhe permitem interagir com o fendmeno em estudo abertamente, e os passos

metodolégicos sdo construidos de forma indutiva, a medida que ele vai se deparando



com outras possibilidades de caminhar e “compreender” o fendmeno da pesquisa,

para que introduza novos conceitos a fim de interpretar a realidade.

2.2.2 O cenario etnografico

O principio bésico da antropologia sintetizado por Geertz (2006) busca, com
base no estudo de um contexto microssocial, fazer projecdes e compreender a
realidade social mais ampla. Tem sido comum, no pensamento social brasileiro, a
realizacdo dessa passagem. Gilberto Freyre descreveu o Brasil através das plantacdes
de cana-de-agticar do Nordeste. Para citar um exemplo mais recente, Roberto Da
Matta fez profundos estudos sobre o Brasil, com base na realidade urbana do Rio de
Janeiro. Porém, os proprios autores ndo reconheceram tratar-se de uma generalizagao
que desconsiderava a diversidade do pais. Pelo fato de o Brasil ser composto por
varios complexos regionais, cuja cultura e modo de vida pouco se assemelham entre
si, segue-se que as reflexdes construidas através do estudo dessas realidades locais
podem ou nao ser aplicadas a uma unidade chamada Brasil, se é que tal unidade ja
foi atingida.

A primeira limitacao e, talvez, a originalidade do estudo que realizamos partiu
de um ponto geografico ainda pouco explorado - o sertdo!® paraibano. Uma das
principais caracteristicas da etnografia é possibilitar reflexdes sobre questdes mais
amplas por meio da observacdo de realidades especificas, e o trabalho de campo é o
ponto de partida para o enriquecimento da teoria e da revisao de conceitos. Através
da etnografia, verificamos a aplicabilidade de nossos conceitos a realidade nativa,
contrastando-os com a forma de pensar do grupo estudado. Também por meio dos
relatos etnogréficos surgem as contribuicdes da realidade afrobrasileira nos espagos

das Irmandades para nossas generalizacdes tedricas. Esse movimento de feedback

15 A palavra sertdo é um termo oriundo de desertdo, de deserto: Nao o deserto fisico, mas o espago onde
ha um vazio de suditos da Coroa portuguesa. Palavra talvez originada no Século XV, que significa
também espaco longe da costa. Esse conceito é descrito na carta de doacao de Duarte Coelho.



entre a realidade e a teoria, articulado através da pesquisa etnografica, esta entre as
mais proficuas de suas contribuicdes.

A descrigdo do cendrio da pesquisa abrange o contexto micro da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosério, da cidade de Pombal-PB, e de Santa Luzia-PB e dos seus
grupos, que constroem a histéria dos afrobrasileiros do sertdao paraibano.

A cidade de Santa Luzia-PB estd localizada no sertao paraibano, na regiao do
Sabugi (vocabulo indigena denominado de Eca-ponji, que significa olho d’agua
rumoroso), com cerca de 14.000 habitantes. Sua economia é gerada pela extracdo de
minério e pelo artesanato fabricado nos remanescentes de quilombos.

Os desbravadores dessa regido foram o sargento-mor, Matias Vidal de
Negreiros, o alferes, Marcos Rodrigues Cabral, e Manuel Monteiro, no ano de 1702,
quando ocupavam, “pacificamente”1%, uma vasta gleba de terra, em cuja extremidade
sul se localiza, atualmente, o Municipio de Santa Luzia-PB que, na época,
denominava-se Data de Moic6 ou Monodico. O primeiro desbravador a situar-se no
municipio foi Isidoro Ortins, por volta da primeira década do Século XVII. Em
seguida, Geraldo Ferreira Neves Sobrinho construiu a capela de Santa Luzia, cujo
primeiro capelao foi o Padre Teixeira. Em 1871, a Lei Provincial n° 410 criou a Vila de
Santa Luzia, desmembrando-a do Municipio de Patos-PB. Nesse mesmo dia, através
da Lei 414, foi aprovado o compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario.

A cidade de Pombal-PB esté localizada no alto sertdo, onde ha cerca de 33.000
habitantes. O algoddo e a pecudria eram a sua principal fonte de renda, no periodo
em que foi fundada, o que exigia mao-de-obra escrava. Foi desbravada por Teodésio
de Oliveira Ledo, por volta de 1695. Apdés a denominagdo Arraial de Pianco,
posteriormente, Povoacdo de Nossa Senhora do Bom Sucesso de Pianc6, através da
Carta Régia de 26 de julho de 1766, eleva-se a categoria de Vila de Pombal, em
homenagem a Sebastido José de Carvalho e Melo, Marqués de Pombal, que era
Ministro de D. José I, Rei de Portugal. Mas a vila s6 foi instalada, oficialmente, em 04
de maio de 1772. Pombal foi, entdo, a primeira vila que se fundou no sertdo da

Paraiba. Antes somente se conheciam as Vilas de Pilar (1758), de Alhandra (1765) e

16 Expressdo divulgada no Jornal “O Rosario”, Ano I, outubro de 2006, Santa Luzia-PB.



de Conde (1768), todas préoximas ao litoral. Em 21 de julho de 1862, de vila, Pombal
eleva-se a categoria de cidade com a mesma denominagao.

As imagens, as falas, os sons, as festas, as reunides das Irmandades e dos
grupos dessas duas cidades sertanejas compuseram o cendrio etnogréfico da
pesquisa, em que a histéria, a memoria e a cultura dos afrobrasileiros contribuiram
para a compreensao da identidade afrobrasileira nos espagos das Irmandades do
Rosario do sertdao paraibano. Sao elementos construidos e apropriados por esses
sujeitos que vivenciam experiéncias coletivas da producao cultural. Esses espagos
também abrangem outros grupos relacionados!” a essas Irmandades, constituindo
um namero de 150 (cento e cinquenta) pessoas em cada cidade.

Na composicdo dos dados da pesquisa, as fontes orais constituiram
documentos importantes, por meio das quais entrevistamos alguns dos integrantes
ligados a Irmandade do Rosario de Pombal-PB e de Santa Luzia-PB, com o objetivo
de obter experiéncias, sentimentos, praticas e percepgdes dos entrevistados sobre a
cultura e a histéria afrobrasileiras no sertao paraibano.

O critério de selecdo dos entrevistados incluiu sua disponibilidade, o grau de
relagdo com a Irmandade, os trabalhos desenvolvidos e o tempo de vivéncia, o que
resultou em oito pessoas selecionadas nas duas cidades, cujos nomes ficticios

aparecem na analise dos dados.

2.2.3 A interacdo da pesquisadora com os sujeitos da pesquisa

Os contatos mantidos com a Irmandade do Rosério de Pombal-PB ja foram
justificados no Capitulo I desta tese. Em relacdo a Irmandade do Rosario de Santa
Luzia-PB, os contatos iniciaram de forma cautelosa, pois se tratava de uma pessoa
estranha, que chegava a cidade para “coletar alguns dados”. Comunicamo-nos
também com a professora Tereza, secretaria de Educacgao da cidade, que atua com o

Movimento Negro e é considerada uma das liderancas das comunidades

17 Congos, Pontdes, Reisados e Consciéncia Negra



quilombolas da regido. Aos poucos, fomos lhes informando sobre nossos interesses
em relacdo a pesquisa e as contribuigdes que poderia trazer para a histéria da
Irmandade. Durante esses encontros, obtivemos informacgdes sobre a organizacdo da
Irmandade do Rosério e os possiveis entrevistados para a pesquisa.

A secretaria de Educacdo e seus assessores, apesar de ndo participarem como
sujeitos da pesquisa, foram incentivadores e sempre nos acompanhavam nas
andangas pela cidade, quando visitdivamos os informantes. Nessa ocasido, também
entramos em contato com outras comunidades negras, remanescentes de quilombos,
e com outros estudiosos que estavam na cidade para desenvolver pesquisas sobre os
quilombolas!8.

Na interacdo com os sujeitos que iriam ser entrevistados e com a responsavel
pela Irmandade do Rosério, solicitamos a assinatura do Termo de Esclarecimento e
Livre Consentimento do Comité de Etica da UFPB. Essas pessoas nao mediram
esforcos para ajudar na histéria do nosso povo. Assim, informamos-lhes quais eram
os objetivos do estudo e a autorizacdo para a captura de imagens, sons e entrevistas
para compor o quadro de dados do estudo.

Em relacdo aos membros mais idosos do grupo, fizemos contatos com alguns
dos seus familiares e pessoas proximas para esclarecer a nossa pretensdo. No
momento da entrevista, tivemos o cuidado de observar as condicoes fisicas dos
entrevistados, pois poderiam apresentar “falhas na memoéria”, motivadas pela
pressdo causada pela sucessdao de perguntas. A nosso ver, o respeito pelo individuo é
uma das premissas do trabalho em Histéria Oral. Cada conversa-entrevista é
importante, por ser diferente de todas as outras, ndo por confirmar alguma regra, lei
ou método, mas por garantir a importancia dos individuos como sujeitos histéricos e
nos ajudar a reconhecer a igualdade, a diferenca e a liberdade (MONTENEGRO,
2001).

Em vinte e oito de setembro de dois mil e sete, retornamos a cidade para a

abertura da Festa do Rosario, tendo em maos uma camera digital para capturar

18 Nas “paradas” para almogo e jantar, sempre nos reuniamos e trocdvamos informagdes sobre nossos
objetos de estudo. A professora Mary Lorena Kenny, Ph.D. da Eastern Connecticut State University,
dos EUA, que estava na cidade, tornou-se companheira das nossas discussdes. Apesar de seu foco de
pesquisa serem os quilombolas, algo nos unia: a identidade afrobrasileira.



algumas imagens e informagdes sobre esse evento, ja que é considerado de grande
importancia para a Irmandade do Rosario. Nessa data, vivenciamos momentos
diferentes, em que nos sentimos como o “outro”, pois conheciamos apenas os
membros da Irmandade e algumas pessoas da cidade. Mas o fato de andar com a
camera e o gravador provocou comentarios, porque alguns moradores ndo sabiam
do que se travava e interrompiam nossa caminhada querendo saber o que havia
naquela bolsa. Tendo satisfeito essa curiosidade, fomos conseguindo maior apoio
para o desenvolvimento da pesquisa.

Assim, a relagdo com os moradores da cidade também foi sendo construida,
com a presenca de vdérias criangas'®, que nos acompanhavam, alegremente,
interpretando o processo como uma brincadeira. Aproveitamos essa oportunidade
para formar um circulo com elas e falar da importancia de se construir e reconstruir a
histéria da Irmandade do Roséario de Santa Luzia-PB. Esse fato nos fez lembrar das
rodas de histéria de que participAvamos quando crianga na cidade de Pombal-PB. A
troca de experiéncias com essas criancas também foi de grande valia para refletirmos
que a identidade e a cultura afrobrasileiras ndo devem ser impostas, mas construidas
nas relagdes sociais, pois muitas crian¢as negras ndo as conhecem ou se negam a
conhecé-las por causa dos estigmas e dos preconceitos em relagdo a raga negra.

Na primeira noite de captura de imagens e de informacdes, a cidade nos
acolheu de forma cordial, o que fez surgir um sentimento de familiaridade com o
espaco a ser pesquisado. Assim, nossa aproximacdo com o campo de pesquisa foi

fundamental para a coleta de dados.

2.3 INSTRUMENTOS DE COLETA E SISTEMATIZACAO DOS DADOS

Os dados da pesquisa foram coletados de fontes orais e escritas, originadas
das entrevistas e da observacdo participante. Para isso, utilizamos um roteiro de

entrevista (anexo) e as anotagdes do caderno de campo. Como argumenta Penn
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(2002), nao existe um modo perfeito e ideal para coletar, transcrever e codificar um
conjunto de dados, nem todos os dados podem ser coletados e descritos.

Elaboramos o roteiro de entrevista, semiestruturado, partindo de dois tipos de
enfoques da histdria oral: a histéria tematica e a histéria de vida, com a finalidade de
compreender ndo s6 a cultura afrobrasileira, mas também os sujeitos que a produzem
essa cultura. Nesse sentido, a experiéncia de vida e a visdo de mundo dos sujeitos
foram relevantes. O roteiro foi elaborado com questdes sobre a histéria e a vida dos
membros da Irmandade do Rosério, para que conhecéssemos sua historia através de
sua propria versdo, garantindo a liberdade e a espontaneidade dos informantes. No
momento da realizacdo das entrevistas, ndo direcionamos, rigorosamente, as
sequéncias das questdes, muitas das quais foram respondidas sem que fossem
perguntadas, pois, ndo raras vezes, a resposta do entrevistado ja contemplava a
questao seguinte.

O caderno de campo foi um instrumento de apoio para o registro de alguns
detalhes, como as falas dos depoentes, as impressoes dos lugares e as indicacdes de
outros materiais e de outras pessoas, que brotavam das conversas com eles. Isso nos
auxiliou no registro de informagodes e de reflexdes sobre o estudo de campo.

A opcdo pela entrevista semiestruturada e pelas anotagdes de campo se
justifica devido ao propodsito de compreender a cultura com base na visdo do préprio
grupo, para que os informantes se sentissem a vontade para expor sua fala e,
consequentemente, sua visao de mundo, enquanto membros do grupo.

O registro das falas dos entrevistados exigiu o uso de um pequeno gravador
digital portatil, sendo pouco perceptivel pelos entrevistados, o que os ajudou a nao se
sentirem constrangidos. A captura das imagens foi feita por uma camera digital
portatil, ora conduzida por nés, ora instalada sobre um tripé. Esse processo nao foi
realizado com técnicas profissionais. Assim, recolhemos imagens que a memoria ndo
seria capaz de armazenar e que serviriam para uma consulta mais detalhada. Essas
imagens, que se moviam como bolhas de sabdo, provocavam sentidos e se
dispersavam no ar. Elas serviram para auxiliar na coleta de dados desta pesquisa e
servirdo para a consulta de futuros pesquisadores. Para Loizos (2002), esse tipo de

registro deve ser usado sempre que algum conjunto de agdes humanas é complexo e



dificil de ser descrito, compreensivamente, por um tnico observador, enquanto ele se
desenrola.

Esse procedimento colaborou para que prosseguissem as reunides e as festas
de forma espontanea. Utilizamos, ainda, um computador portatil para reproduzir as
imagens e os sons das gravacdes em DVD, o qual estava sempre ao nosso alcance.

O contato com os entrevistados, no momento da entrevistas e em outros,
possibilitou a aquisi¢ao de outros materiais de auxilio a pesquisa. Entao, analisamos,
em conjunto, tanto as fontes orais quanto as escritas. Por meio da fala dos depoentes,
identificamos conceitos norteadores comuns aos entrevistados, o que serviu para
definir palavras como identidade, memoria, histéria e cultura, que fundamentam a
pesquisa.

Geertz (2006, p. 8) assevera que “os dados sdo nossa propria construgao das
construcdes de outros, uma vez que constituem explicagdes; explicacdo das
explicagdes”. Depois de procedermos as entrevistas e de capturarmos as imagens dos
espacos das Irmandades do Roséario do sertdao paraibano, nas cidades de Santa Luzia
e de Pombal, passamos a sistematizar os dados coletados, compreendidos como
matéria-prima da pesquisa etnogréfica, producdo do conhecimento construido no
espaco da pesquisa.

As entrevistas foram catalogadas numa ficha técnica, contendo as informagdes
sobre cada uma delas. De cada material coletado, foram feitas quatro cépias: uma,
para consulta, outra, para arquivo, a terceira, que foi entregue aos entrevistados, e
uma udltima, com a permissdo dos entrevistados e a finalizagdo do trabalho de tese,
doada ao museu de cada cidade, l6cus da pesquisa, para futuras consultas de

pesquisadores.



Arquivamento das Arquivamento das Escuta para transcri¢ao;
entrevistas e entrevistas e cenas | —p | escuta para conferéncia da
cenas no DVD A — | no DVD B para transcricao;
para preservacao acesso
Arquivamento das Acesso dos entrevistados
entrevistas e cenas para conferéncia e arquivo
no DVD C para —
acesso

Arquivamento das
entrevistas e das —» | Acesso publico para
cenas no DVD D consultas

para acesso

Figura 1 - Esquema de organizacdo dos dados da pesquisa

Passamos a ouvir as entrevistas, por varias vezes consecutivas. Os primeiros
momentos da escuta tiveram o objetivo de nos familiarizarmos com as expressoes e
os dialetos dos entrevistados. No segundo momento, usando um caderno de campo,
transcrevemos as entrevistas. Essa transcricdo também passou por etapas como:
descricao fiel, marcacdo e conferéncia da escrita da fala dos entrevistados. Segundo
Penn (2002), o objetivo da transcricdo é gerar um conjunto de dados que se prestem a
uma andlise cuidadosa e contextualizada.

Para transcrevé-las, organizamos uma tabela de marcadores textuais, com base
no procedimento elaborado por Marcuschi (1986), visando evidenciar as expressdes

do contexto dos entrevistados no momento da entrevista.



TABELA DE MARCADORES TEXTUAIS

SIMBOLO DESCRICAO SIGNIFICADO
PALAVRA Escrita maitscula Enfase ou acento forte
(+) Sinal de + entre parénteses | Pausas
(++) Sinal de + duplicado entre | Pausa longa (siléncio)

parénteses
: Dois pontos Alongamento de vogal
[...] Reticéncias entre colchetes Supressao do texto
() Parénteses duplos Comentérios do analista
EE ou GU GU Duplicagao de letras Repeticoes
() Parénteses simples Sobreposicoes localizadas
/ Barra obliqua Truncamento brusco
[ Dois colchetes Falas simultaneas
“ Aspas duplas Subida longa
’ Aspas simples Subida leve

Aspas simples subscritas Descida leve ou brusca
—— Hifens Silabacao
[ Colchete simples Sobreposicao de voz

Quadro 1 - Marcadores textuais usados na pesquisa
Fonte: MARCUSCHI, 1986.

Transcritas as entrevistas, iniciamos uma leitura densa, tentando compreender
as falas dos entrevistados, refletindo sobre a questdo etnografica em estudo: Como
sdo construidas as identidades nos espagos das Irmandades do sertdo paraibano e
como sdo espacgos de afirmacdo da identidade afrobrasileira? Nesse momento,
selecionamos palavras-chave que surgiram das falas dos entrevistados, as quais
poderiam auxiliar a responder tais questdes e passaram a constituir os conceitos
inspiradores da pesquisa etnogréfica, como identidade, memoria, histéria e cultura,
que foram discutidas a luz de alguns teéricos, no texto do trabalho de tese.

As cenas capturadas durante a pesquisa etnogréfica foram arquivadas com o
mesmo procedimento das entrevistas. Assistimos a elas por repetidas vezes,
sistematizando-as em unidades e em cenas. As unidades referem-se a temética do
DVD registrado, com data, local e hora; ja as cenas sdo imagens capturadas em
movimento, pequenos fragmentos, nos quais observamos os seguintes aspectos:
cendrio, elementos de integracdo do cendrio, relacdes dos elementos entre si e
relacdes dos elementos com o contexto do cendrio. Esse procedimento foi baseado
nas indicacdes de Penn (2002), segundo o qual, quando uma cadmara muda o

contetido, surge uma nova unidade de analise.



Como o fendmeno estudado nesta tese se insere em um processo histoérico, foi
necessario efetuar um corte temporal no estudo, tomando como referéncia o tempo
presente, para facilitar a identificagio e a compreensdo das atuais manifestacdes
culturais dos espagos das Irmandades do Rosario do sertdo paraibano. Por outro
lado, fizemos uma leitura do passado, com o intuito de identificar o periodo da
constituicdo oficial dessas Irmandades. Esse retorno serviu para entender o presente,
constituindo uma dialética do presente-passado/passado-presente. A trilha aqui
proposta objetivou resgatar os registros das memorias e a forma como atuam na
compreensao do presente, sabendo-se que a memoria trabalha com o vivido e com o
que ainda est4 presente no grupo.

No que concerne a temporalidade, esta pesquisa foi embasada no que
chamamos de “histéria do tempo presente”, uma dialética do presente-
passado/passado-presente, uma histéria que estuda os problemas, e ndo, os
periodos. Portanto, para compreender a construgao da identidade afrobrasileira, nos
espagos das Irmandades do Rosério do sertdo paraibano, recorremos aos depoentes
do presente, com o intuito de (re) escrever, a luz de seus saberes, as suas historias e a
dos seus antepassados.

Os procedimentos da pesquisa ndo seguiram uma forma linear. Trabalhamos
por etapas, conectadas uma a outra, de modo que pudéssemos retornar ao ponto de
partida. Nao nos recolhemos para fazer as leituras. Elas foram realizadas a partir das
inquietagdes do campo, que foi definido nas inteiracdes com as leituras. Assim,

sistematizamos o estudo com as seguintes etapas:

a) Leitura de material tedrico referente ao tema e observagdo dos espagos das

Irmandades;

b) Levantamentos de documentos nos cartérios, institutos histéricos, nas

N

secretarias das igrejas e outros arquivos referentes a constituicdo das

Irmandades do Rosério;
c) Leitura dos documentos encontrados nos arquivos;
d) Captura de imagens e leitura das cenas;

e) Releitura e descricdo das cenas;



f) Entrevistas com membros das Irmandades e pessoas ligadas a elas;
g) Transcricdo e releitura das entrevistas;

h) Selecdo das palavras-chave das entrevistas e das cenas, discutindo seus

conceitos;

i) Construcdo do corpo do trabalho, levando em consideracdo os temas e as
palavras-chave identificadas nas conversas com os depoentes, nas leituras das

entrevistas e na descricdao das cenas.

Essa abertura metodolégica proporcionada pela etnografia nos permitiu
conhecer a cultura, compreendé-la e dialogar com ela e com os sujeitos que
produzem a cultura afrobrasileira. O plano de trabalho desta tese foi “flexivel”, mas
sem perder de vista a visdo sistematica da pesquisa, procurando empregar todas as
fontes que pudessem contribuir para o trabalho. Assim, ndo correriamos o risco de
direcionar apenas um olhar para o que estudamos, mas multiplos olhares, o que

contribui para se compreender melhor o fenémeno em estudo.

2.4 O PERCURSO ANALITICO

O pesquisador etnogréfico coleta e analisa os dados, simultaneamente, com a
pretensao de responder as questdes norteadoras da pesquisa, que se expandem no
momento da coleta de dados. Todo o procedimento da pesquisa foi realizado,
concomitantemente, sem nos esquivarmos das reflexdes possiveis a compreensao do
fendmeno em estudo. Assim sendo, temos em maos os dados coletados no campo e
descritos, com o intuito de organiza-los.

Bogdan e Biklen (1994, p. 50) asseveram que “ndo se trata de montar um
quebra-cabeca, cuja forma final conhecemos de antemdo. Trata-se de um quadro que
vai ganhando forma a medida que se recolhem e se examinam as partes”. Assim, foi

possivel “descobrir”, nas falas dos entrevistados e nas anotagdes de campo, as



“categorias” identidade, memoria, cultura e histéria, que auxiliardo a interpretagao e
a analise do fendmeno que ora estudamos.

O percurso metodolégico esquadrinhado por Ludke e André (1986, p. 45)
indica que o pesquisador deve iniciar a analise qualitativa dos dados [...] “ao longo
de toda a pesquisa, quando sdo realizadas a delimitacdo progressiva do foco, a
formulacdo de questdes analiticas, o uso de comentarios e a especulagdo e o
aprofundamento da pesquisa bibliografica”.

A andlise de dados proposta para esta tese ¢ de cunho interpretativista? de
base etnografica, apresentada por Gerrtz (20006) e Ludke e André (1986), seguindo
um processo indutivo (André, 1995). Diferentemente da andlise que classifica e
quantifica, entendemos que as “categorias” do estudo ndo visam confirmar
hip6teses, mas decorrem do préprio processo de investigacdo. Nesta tese, as
“categorias” surgem a partir da interacdo da pesquisadora com os dados e as
discussodes tedricas. Assim, na andlise dos dados, teceremos um didlogo entre os
documentos encontrados na pesquisa, as cenas descritas, os entrevistados e os
teoricos.

Com isso, teremos variadas interpretacdes sobre o fendmeno. Nessa
interlocugao, as vozes dos entrevistados descrevem a cultura afrobrasileira, tecendo
os fios que constituem a cena de discussdo. Tal descricdo encontra respaldo nestas
palavras de Geertz (2006, p. 24):

Os sistemas entrelacados de signos interpretaveis, a cultura nao é um
poder, algo ao qual podem ser atribuidos casualmente os
acontecimentos sociais, os comportamentos, as instituicbes ou os

processos; ela é um contexto, algo dentro do qual eles podem ser
descritos de forma inteligivel - isto é, descritos com densidade.

O trabalho de campo e a andlise dos dados obrigam-nos a considerar e

apreender a cultura do grupo observado. Devido a isso, a observacao participante é

20 A antropologia interpretativa de Clifford Geertz se fundamenta na semiética de Charles Peirce para
estudar a semadntica do texto, numa perspectiva proxima a de Ricoeur. Geertz utiliza o par
intui¢cdo/emocdo para analisar os sentidos produzidos pelo texto, ja que, em sua opinido, o sentido é
sobredeterminado, ou seja, constitui-se na proporgdo de um acréscimo de significado aquele definido
pelo cédigo. Ele se diferencia da descricdo quando propde a totalizacdo do significado, em que os
sentidos ganham uma dimensdo ontolégica e geneticamente humana, pois generalizam sobre a
experiéncia da vida dos homens. Estamos considerando que a “interpretacao dos dados” é a nossa
prépria construcao da construgdo das outras pessoas (Geertz, 2006).



importante, visto que permite, em um movimento pendular metodolégico entre o
ponto de vista do pesquisador e o dos atores, que se reconheca uma
multivetorialidade da analise. Concordamos com Geertz (2006, p. 15), para quem a
andlise da cultura, “como uma ciéncia interpretativa, a procura da pesquisadora,
entra na cena da pesquisa, onde as experiéncias vividas no campo de pesquisa se
tornam importantes”.

Com essa escolha, a andlise qualitativa dos dados persegue perguntas
etnograficas construidas no campo e nas leituras da literatura afrobrasileira e
desdobradas no roteiro de entrevista, a saber:

a) Como a identidade afrobrasileira é construida nos espacos das Irmandades

do Rosério do sertdao paraibano?

b) Por que o espago construido pelas Irmandades do Rosario do sertdo

paraibano seria visto como espaco de afirmacado da identidade afrobrasileira?

Nesse sentido, a descricio e a interpretagdo dos dados dependem das
observacdes e da postura do pesquisador em dar a voz aos entrevistados, do
conhecimento estudado e da imaginacao cientifica do pesquisador/etnégrafo e de

suas experiéncias.



3 OS FESTEJOS DO ROSARIO NAS CIDADES DE POMBAL E DE SANTA
LUZIA

A forga de nossas interpretagdes ndo pode repousar, como acontece
hoje em dia com tanta frequéncia, na rigidez com que elas se
mantém ou na seguranca com que sdo argumentadas. Creio que
nada contribuiu mais para desacreditar a analise cultural do que a
construcdo de representacdes impecédveis de ordem formal, em cuja
existéncia verdadeira praticamente ninguém pode acreditar
(GEERTZ, 2006, p. 13).

O objeto da etnografia estd na descrigdo densa do que os protagonistas desta
pesquisa estdo fazendo no seu ambiente natural - as Irmandades do Rosario do
sertdo paraibano - onde esses afrobrasileiros constroem os significados que norteiam
sua identidade e se identificam com a Festa do Rosario de Santa Luzia e de Pombal.

As Irmandades do Rosario do sertdo paraibano organizam, anualmente, uma
festa para a santa devota, a qual se estende por mais de uma semana do més de
outubro. Essa festa ndo representa, propriamente, momentos de lazer, mas de
trabalho, aprendizagem, criacdo e recriacdo da cultura de matriz africana, sendo
considerada por seus organizadores também como momento de solidariedade dos
afrobrasileiros. Se, antes, a festa mostrava o desejo do negro escravizado de ser livre,
hoje, esse evento se tornou espaco de construcdo e de afirmacdo da identidade
afrobrasileira, posto que se caracteriza pelo grande ntimero de festas que acontecem.

O esplendor e o brilho das festas do Rosario de Pombal e de Santa Luzia
devem-se a forca organizacional das Irmandades, com seu poder de mobilizacdo,
posto que abrigam um namero significativo de membros em seus quadros, os quais,
além de pagarem as anuidades e fazerem ofertas, também desenvolvem na
Irmandade obrigagdes quer no interior dessa organizacdo, quer exteriormente. Os
lagos afetivos, movidos pelo sentimento de pertenca, vao construindo a solidariedade

entre os membros. Assim, o esplendor e o brilho significam para os africanos a

manutencdo viva de suas raizes, reportando-se também ao sentido de sucesso obtido



na realizacdo da festa. Esse sentido é asseverado por Raimundo?! - protagonista da
festa - “a festa é brilho, a festa é nossa vida, quando é de sucesso, também nossa vida
tem sucesso, mas tudo isso depende da unido dos irmaos”.

Durante trés anos??, vivenciamos a Festa do Rosario da cidade de Pombal-PB
e, num tempo menor?3, presenciamos?* a realizagdo dessa festa também na cidade de
Santa Luzia-PB. Foram idas e vindas entre essas duas cidades, bem proximas
territorialmente, o que exigiu o registro de dois eventos similares

concomitantemente.

3.1 ORGANIZACAO DA FESTA DO ROSARIO DE POMBAL

A organizacdo da Festa do Rosario de Pombal representa um dos maiores
momentos de solidariedade e de socializacdo da Irmandade do Rosario. A festa é
realizada no primeiro domingo de outubro, antecedido por nove dias de
festividades, comecando com a realizagdo de missas e de apresentacdes de grupos de
matriz africana, formados por negros (Pontdes, Congos e Reisados). Durante todos
os dias, os membros dos grupos, conjuntamente com a Irmandade do Rosério,
circulam por toda a cidade em busca de donativos para a Igreja. Na véspera da
concretizacdo da festa, todos os grupos culturais, de matriz africana, devidamente
uniformizados, retinem-se na capela-mor (Igreja do Rosério), paralelamente com a
Irmandade, para assistirem a missa. Apods a parte litargica, o Rei e a Rainha da festa
conduzem o Rosdrio em uma procissao.

Através desse evento, em Pombal, os devotos do Rosario vao tecendo um

registro historico entre eles. A festa constr6i uma memoria coletiva que elabora

2 Raimundo da Silva, negro, nasceu em Pombal-PB, aposentado, analfabeto, membros dos congos, da

Irmandade do Rosédrio de Pombal. Foi entrevistado na sua residéncia em 02 de janeiro de 2007. Entrevista
transcrita em 18 de julho de 2007. Falecido em janeiro de 2008.

*2 Com objetivos académicos, pois a nossa vivéncia na festa antecede esse periodo.

3 S6 foi possivel participarmos da Festa do Rosario em Santa Luzia em 2007.

* A expressdo “presenciamos” foi usada aqui para diferenciar do registro da Festa da cidade de Pombal-PB,
onde a pesquisadora, além de presenciar, pdde vivenciar a festa com maior intimidade com ela.



algumas normas, com o propésito de manté-la, realizd-la e reinventa-la. Para
executar essas fungdes, eles discutem a organizacdo da festa entre si a cada ano.

No final do més de setembro de 2006, 2007 e 2008, presenciamos o inicio da
“Grande Festa”, com a protagonizacgao, as cinco horas da manha, de uma alvorada
festiva, com explosao de fogos, batuques e dangas dos congos, reisados e pontdes.
Esse é um dos importantes momentos vivenciados pelos homens negros que
compdem a Irmandade. Deixando as suas obrigagdes cotidianas, como trabalho e
familia, agrupam-se em frente a Igreja do Rosario para dar inicio a homenagem a sua
Santa de devocdo. A expressao facial desses homens transborda de alegria em meio a
danga, ao canto e a reza dirigidos a ela. Como Sodré (1999, p. 212), entendemos que
esse momento vivenciado pela Irmandade do Rosario se constitui “mais do que
meras expressoes de um desejo de evasdo do quotidiano. Barreiras sociais fortemente
estabelecidas sdo relativizadas”. Assim, essa Irmandade vivencia um processo de
afirmacdo cultural marcado pela exibicdo da pujanca de formas e da vitalidade
corporal apresentadas nas dangas, nos canticos da festa e no sentimento festivo-
devocional que os religam aos seus antepassados.

Esse ritual traz para a cena Sr. Manoel?5, com quem convivi por mais tempo,
na época do trabalho de campo. Ele incorpora o papel do Rei da Festa, durante os
festejos, e ndo se contenta enquanto tudo ndo estiver devidamente organizado para
fazer uma homenagem digna a Santa. Ele demonstra sua dedicacdo aos trabalhos da
festa e recebe o reconhecimento da populacdo pelo que faz. Sr. Jodo demonstra
entusiasmo, quando expressa: “Todo dia da festa a gente solta os fogos, trés vezes ao
dia, eu me acordo quatro horas e saio sozinho, os guarda ja me conhece ‘14 vem o

4

veio... 1a vem o veiol...”. (MANOEL). O respeito que a populacdo tem por Manoel
ndo reside no fato de ele ser uma pessoa idosa, mas por ser reconhecido pela
comunidade como Rei da Festa, Juiz da Irmandade e por sua afirmacdo identitaria.
A nosso ver, o respeito e a autoridade que a comunidade lhe devota foram criados

para substituir o régulo negado aos negros, originando, assim, a formagdo de uma

lideranca que tendia a ser mais forte do que a imposigao da igreja catodlica local.

25 Manoel, negro, nasceu em Pombal-PB, aposentado e zelador da Igreja do Rosdrio, analfabeto, Juiz da
Irmandade e Rei da Festa do Rosario. Foi entrevistado na sua residéncia em 20 de dezembro de 2007.
Entrevistada transcrita em 30 de dezembro de 2007.



A festa, sublinha Néri?¢ (2001), significa a vitéria da religido, o momento de
comemorar as lutas erguidas pelos homens negros a paz. E, apesar de “ser dos
negros”, a populagdo inteira participa dela, aplaudindo os organizadores e aqueles

que a vivenciam.

Festa de paz, respeito e amor

que a populacdo muito quer,

ignorando o cansaco e o calor

o coragao dizendo como é,

numa vitéria de nossa religido

com aplausos, abragos e unido.

Assim é: Festa do Rosario, Tradicdo e Fé.

A festa traz aos fiéis as lembrancas de sua devocdo, de suas acdes e de objetos
que foram vistos e ensinados nos anos anteriores, mesmo que o0s participantes
passem pelo cansaco e pelo desconforto do espago em que a festa acontecia. A cada
ano, a realizacdo da Festa do Rosario de Pombal traz para seus organizadores uma
negociacdo com os demais devotos, constituindo-se em préticas que fazem os
membros da Irmandade repetirem toda essa tradi¢do ou reinventarem novos valores
do tempo presente. Essa tradicdo da Festa do Rosario se aproxima, segundo
Halbwachs (1990) defende, de praticas continuas dessa construgao. Portanto,
podemos pensar que, em Pombal, a Festa do Rosario torna-se um memorial nas
consciéncias dos protagonistas, funcionando como motor de uma memoria coletiva e
de um espaco a ser transformado e transmitido continuamente na dindmica do
presente.

Ao despertar a cidade de Pombal do sono, para as manifestacdes religiosas e
culturais, os homens negros voltaram do trabalho para organizar a abertura “oficial”
da festa noturna, fazendo dela um marcador na vida e na identidade dos
afrobrasileiros. Para os protagonistas, a superacdo do cansaco é um tipo de
resisténcia, que deve ser entendida como “prova” de sua devogdo a Santa protetora
dos afrobrasileiros. Portanto, organizar e realizar a festa sdo formas de manter as
memorias vivas, visto que, presentificando a matriz africana e a ancestralidade esse

retorno tem sido um processo importante na construcdo da identidade afrobrasileira.

26 Antonio, membro da Irmandade do Rosario, aqui citado como autor de livro poético.



Durante as manifestagdes, a Irmandade consegue reunir um grande nimero
de fiéis da Santa, que saem com o “Rosério” em procissdo, de uma residéncia, cujos
familiares contribuem financeiramente para a festa, em direcao a Igreja do Rosario.
Essa residéncia é transformada em um templo religioso, onde se organiza um altar
para acolhé-lo, sem que se percam o aconchego e a estrutura caracteristica da
residéncia familiar. A parte externa é cercada por grades de ferro, que protegem a
entrada principal da casa, em cujo interior hd um terraco e uma garagem que
comportam um carro de cor branca, com adesivos religiosos da Festa do Rosério,
demonstrando, ao que parece, o orgulho dos seus moradores em participar da festa.
Nesse terraco, encontram-se algumas cadeiras de balango e de bambu, que
aconchegam algumas pessoas. Como o ntimero de cadeiras existente no terraco nao é
suficiente para acomodar as demais pessoas, a solidariedade e a fé que as unem
ajudam a superar as dificuldades de acomodagao. No terraco, ha, ainda, um altar
organizado para acolher o rosario, formado por uma pequena mesa quadrada de
madeira, coberta com uma toalha de tom dourado, e outra, de tecido transparente.

O altar acolhe uma cesta de palha, em formato redondo, coberta com um
tecido de seda azul, sob outro de renda branca, onde se encontra o Roséario de cristal,
com um crucifixo e uma bola de ouro entrelacados por um material que se aproxima
de arame. Diante da claridade de duas velas, colocadas ao lado da cesta que
comporta o Rosario, podemos observar um brilho, com efeito de ouro, que encanta
mais ainda quem o visita. Para os afrobrasileiros, protagonistas da festa, o
significado do brilho faz parte da construcdo de um sentimento festivo, de uma
memoria festiva.

Por tras da cesta de palha, vemos um crucifixo, banhado de um material de
ouro envelhecido, que indica um cendrio de protecdo ao Rosario, perto do qual se
uma biblia aberta, adotada pela igreja catélica, sustentada por um tripé de cor prata,
em formato de livro, rodeado por velas e lampadas do terraco, o que aumenta o
efeito incandescente do prata. Esses simbolos entram como signos que indicam
devocdo a Nossa Senhora do Rosério e nos remetem a cultura africana pelo brilho e
alegria que transmitem. Ao mesmo tempo, dividem espaco com signos que

representam a cultura catélica. Com isso, registramos a circulacdo de simbolos



catdlicos no espaco de construcdo de uma cultura de matriz africana. Para os
afrobrasileiros da Irmandade do Rosério de Pombal, isso significa, hoje, a
possibilidade de convivéncia de varias culturas mantidas por uma relagdo de
respeito, sem a ideia de submissao.

A vivéncia do sagrado representa, para a histéria dos negros em didspora, um
forte indicativo de resisténcia e sobrevivéncia cultural, tecido pelas contas e pelos fios
das migangas africanas. O relacionamento identitario entre negros de etnias diversas
foi vivenciado no Brasil, mesmo quando o sistema colonial ensinava que as mesmas
contas se prestavam a devocao catélica. Os negros desafiaram os cristdos, apontando
a possibilidade de vivéncias. Teceram as suas histérias de lutas, preservando sua
cultura de matriz africana e seus vinculos identitarios. Podemos dizer, entao, que a
Igreja Catélica forneceu os elementos da devocao a Senhora do Rosario, enquanto os
afrobrasileiros, de posse desses ingredientes, deram forma ao culto e a festa.

Defronte ao altar, em sua parte inferior, encontra-se um ramalhete de flores
vermelhas, com alguns galhos verdes e amarelos, que expelem um aroma suave,
tornando o ambiente mais agradavel para as visitas. Essa decoracdo demonstra o
sentimento de festa entre os protagonistas, pois é por meio da memoria festiva,
realizada e organizada ha mais de um século, que a Irmandade busca fazer com que
a Festa do Rosario preserve a sua continuidade e tradicdo. E com as representagoes
registradas em suas memorias que os individuos mantém, de forma criativa, a
memoria desse ritual.

As pessoas que circulam no lugar onde se localiza o Rosario sdo jovens e
adultos, mulheres e homens; veem-se idosos, acompanhados por -criangas,
provavelmente, seus netos e filhos; algumas dessas pessoas vestem camisetas,
confeccionadas com nomes e imagens da Festa do Rosario ou da Santa do Roséario,
confirmando, assim, o simbolo de sua devocao e a valorizacdo da cultura de matriz
africana.

Do terrago da casa, além das oracdes dos fiéis, é possivel escutar algumas
conversas paralelas de reencontro entre amigos e parentes que nao se viam durante o
ano ou talvez alguns anos. E possivel entender que, em parte, os temas dessas

conversas retratam o trabalho de cada um, os estudos, a economia, a situacdo da



politica brasileira e local, porém um dos temas mais comentados é a Festa do Rosario
e a satisfacdo de se estar participando dessa festa, mesmo depois de um ano de
dificuldades. A maioria das pessoas vigia e segue o Rosario como forma de agradecer
as gracas alcancadas e as conquistas concretizadas. Nesse momento, clamam a
garantia de esperangas para continuarem lutando pela sobrevivéncia e por melhorias
de vida.

Do éangulo do terraco, ainda é possivel observar, em frente a casa, outras
pessoas que se cumprimentam, conversam, cantam e rezam sob os sons dos maracas
e das lancas dos Pontdes e dos Reisados. Esses sons conduzem as pessoas a dangarem
e a cantarem, mesmo estando cansadas depois de um dia de trabalho. Elas se reinem
por um objetivo comum: a protecdo do Rosdrio, que fica na residéncia até ser
conduzido a Igreja do Rosario, e pela fé, que atesta a forca da Santa como uma
possibilidade de realizagdo de milagres.

Os membros da Irmandade do Rosario, o padre e os fiéis se aproximam do
altar para acolher o Rosario, conduzido pelo Rei e pela Rainha, que enfrentam
algumas dificuldades para deslocé-lo até a saida da residéncia, devido ao fluxo de
pessoas que ainda tentam vé-lo de perto. O Rei, a Rainha e os membros da
Irmandade organizam o ritual de forma que todas as pessoas interessadas possam
tocar o Rosario para agradecer e fazer preces. Essa atitude assevera uma
aproximacdo maior com o sagrado, um contato com sua esséncia e seus antepassados
africanos. Assim, no momento desse toque, esses praticantes vivenciam também um
tipo de unido do corpo (matéria) com o espirito.

Dois membros da Irmandade conduzem luminérias azuis e um crucifixo de
madeira, preservando a passagem do Rosario, e deixam transparecer o respeito a
festa e o orgulho de participar desse evento. O brilho desse olhar tenta dizer aos
visitantes e aos participantes o motivo de estarem ali, justificado pelo pertencimento
a Irmandade. Isso aponta o lugar que eles ocupam fisicamente e o que representam,
mesmo em um espaco curto de tempo, ou seja, a conquista de um espaco social na
vida da cidade. Na noite de abertura da festa, o Rei da Irmandade usava uma calca
branca, uma camisa de tecido de seda azul, enfeitada com fios e botdes dourados e,

na cabeca, uma coroa grande, pintada de dourado, revestida por brilhos e pedras



dourados. Raimunda, a Rainha da Festa, usava vestido de seda e renda branca, tendo
na parte superior do vestido um brilho discreto, mangas fofas. A saia do vestido era
longa e acolchoada por outra de renda, que aparecia um pouco por baixo da segunda
saia. Sobre a cabega, usava uma coroa pequena e simples, feita com pérolas e arame.
Todos esses tragos de “luxo”, incorporados no reinado da festa, expressam “o desejo
de participarem da vida social, ocuparem lugares de destaques”?”. Neste caso, a
riqueza nao é a incorporagao de bens, ela expressa a aspiracdo de compartilhar dos
mesmos direitos de ser cidaddo numa sociedade fragmentada por classes e

discriminacoes.
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Imagem 1 - No centro, o Rei e a Rainha, conduzindo o Rosario; a esquerda, um membro da Irmandade
do Rosério; a direita, uma devota que procura um “espaco” para ficar préximo ao Rosario.

Fonte: Arquivo da pesquisadora.

Esse recorte da Irmandade, privilegiado pela fotografia acima, enfoca a
postura orgulhosa dos membros da Irmandade, na condugao do Rosario, nas praticas
de manutencdo da tradicdo africana. Esse orgulho, expresso na pose para a
fotografia, demarca também um lugar social ocupado na festa. O registro fotogréfico

confirma o fato de que a Irmandade é formada por uma maioria de membros do sexo

¥ Fala de Raimundo, caderno de campo.



masculino, idosos e negros que vestiam calgas brancas, camisas azuis e pequenas
becas com o nome da Irmandade. Essa maioria dos membros, registrada pela foto,
usava ténis de cor branca, confortdveis para ajudar a resisténcia aos passos da
procissdo e as dangas animadas pelos Pontdes, pelos Congos e pelos Reisados.

Na rua, o transito era organizado em funcdo da caminhada dos fiéis, tornando
nitido um poder de organizacdo dos grupos, que trabalhavam coletivamente para
que a festa do Rosario fosse realizada.

Os diversos grupos que se organizavam e acompanhavam a procissao eram
formados pelo apostolado da oracdo, por grupo de casais, pelas bandas musicais das
escolas municipais e estaduais, e pelo grupo do terco dos homens, em parceria com
os grupos tradicionais: Pontdes, Congos e Reisados. A presenca desses grupos na
caminhada respondia ao reconhecimento da importancia do Rosério para a
populacdo da cidade, que participava declarando suas homenagens e
agradecimentos.

Os lideres dos grupos organizavam espacos e filas para sair em procissao e
convocavam os integrantes, pronunciando avisos por meio do carro de som, com
microfone sem fio, apontando o envolvimento da populagdo com a festa.

Os Pontdes, os Congos e os Reisados alegravam a festa. Os membros dos
Pontdes vestiam calgas brancas, camisas de seda azul, com um lenco vermelho, que
envolvia o pescoco, e um chapéu de palha; eles conduziam um maraca de aluminio,
contornado no seu topo por fitas coloridas; outros tocavam sanfona, zabumba e
tridngulo, exibindo o carater de renovagdo desses grupos, por estarem unindo
diversos ritmos e tradicdes em tempos e espagos diferentes. Os Reisados vestiam
calca preta, camisa azul e vermelha e usavam um pequeno chapéu de tecido com o
nome Reisados pintado a mao; eles erguiam uma espada, como um sinal de guarda
do Rosério, que era protegido por todos os grupos. Porém foram os Pontdes e os
Reisados que, no primeiro plano, abriram a passagem para o Rei e a Rainha, que
mantinham o Rosério sob sua guarda, cantavam e dancavam, pois, através da danca,
eles mostravam sua capacidade, habilidades, elegancia, beleza e o orgulho de serem
negros, por isso, tudo devia estar perfeito e sincronizado para transmitir ao

participante da festa um retorno ao mundo africano. Essa vivéncia reconstitui a



histéria do negro, atrelando-se a heranca que lhes é deixada, novos signos e atribui
nova significacdo a essa que ainda é marco de resisténcia e de luta. No entanto, essa
luta traz, agora, novos significados: a luta pela identidade, pela apropriacdo da
cultura de matriz africana. Assim, fica claro que, a partir dessa festividade
devocional, o protagonista Raimundo?® expressa sua fé e realiza atos, em sincronia
com a festa, que passa a construir o sentido da sua vida. Em relacdo a esse aspecto,

ele afirma:

A Festa do Rosario para mim é uma festa com bastante acendimento
como vocé ja assistiu com a gente. E pobre, porque nés nao temos
dinheiro igual aos brancos. Aqui dancamos, cantamos e ficamos
alegres do jeito que pudemos realizar a festa. Uma festa simples, mas
vocé sabe que muita gente participa, mas ndo tem confusao, briga,
todos festejamos com alegria. A festa para mim faz lembrar que
estou vivo.

Com base nesse depoimento, podemos pensar tanto a festa do Rosario quanto
a memoria coletiva como eventos que ultrapassam as fronteiras especificas do espaco
em que sdo realizadas. A festa ndo se restringe a um grupo. Sua funcdo é a de
ultrapassar os limites espaciais, mas convertendo-se em praticas e trocas de

experiéncias entre os membros.

3.1.1 Ritual de abertura

A procissao de abertura é a primeira caminhada festiva da Irmandade no ciclo
da festa do Rosario. Para a Irmandade do Roséario de Pombal, as procissdes sdo uma
manifestacdo publica em que se usa o sacrificio do corpo como prova de devocao.

Durante a procissdo, o corpo é conduzido ao cansaco por longos trajetos percorridos,

28 Raimundo da Silva, negro, nasceu em Pombal-PB, aposentado, analfabeto, membros dos congos, da
Irmandade do Rosdrio de Pombal. Foi entrevistado na sua residéncia em 02 de janeiro de 2007. Entrevista
transcrita em 18 de julho de 2007. Falecido em janeiro de 2008.



transmitindo alegria por meio da danca e da musica, que acompanham todo o
percurso, lembrando a historia de luta e de resisténcia da populacdo negra.

Em torno dessa dinamicidade festivo-devocional a Nossa Senhora do Rosério,
caminhos sdo trilhados, movidos pela fé de um povo em um determinado santo ou
pelas diferentes formas de atualizacdo dessa fé em gestos e atitudes, o que passou a
expressar e a construir o sentido da vida, dos mistérios e da forca que move os
afrobrasileiros, trabalhadores que, no dia-a-dia, buscam forcas para se manterem
vivos, regrando de esperancas o futuro, fazendo dele ndo s6 um universo de
incertezas, mas também de esperanca.

O ritual da procissdo de abertura da Festa do Rosdrio, apesar de pouca
luminosidade, mostra que o percurso da rua estava alegre devido a mistura de cores
e de ritmos, de musicas e hinos, e das conversas que surgiam tanto no interior da
caminhada quanto no publico que esperava o Rosario nas calgadas por onde passava.
Dentre as musicas que ali tocavam, destacava-se a referente ao Rosario e a Nossa
Senhora do Rosario, as quais ganhavam espaco a medida que as pessoas as
entoavam. O Rosdrio era aplaudido por adultos, jovens, idosos e criancas, que se
encantavam com a festividade que a Irmandade exibia no momento de conducao do
Rosario até a Igreja.

Os membros da Irmandade, os Pontdes e os Reisados que conduziam o
Rosario ficavam bem proximos do carro de som. Essa guarda representa os
guerreiros africanos que vao a frente abrindo e limpando o caminho, abrilhantando a
caminhada.

Na Rua Vicente de Paula Leite, percurso da procissao, havia alguns prédios e
casas de primeiro andar, onde os turistas e pesquisadores disputavam as melhores
posicdes para fotografias e filmagens, com a permissdo dos moradores. Poucos fiéis
fotografavam e filmavam, pois preferiam ndo perder tempo e participar ativamente
da festa. Assim, a Festa do Rosario, ao ultrapassar seus objetivos iniciais de devogao,
atinge também outros interesses, como as questdes académicas e o turismo religioso.
A permissdo da Irmandade do Rosério para fotografar revela o orgulho de ser negro,

a afirmacao identitaria, ao revelar suas imagens e identidade.



Chegando a sua parada final, a procissao foi conduzida até a Igreja de Nossa
Senhora do Rosdrio de Pombal, que representa um raio da colonizacdo do sertao,
construida em pedra e cal em 1721. Ao adentrar no seu espago, é possivel perceber
cada esforgo do trabalho bracal de quem a construiu. A fachada era bastante simples.
No frontispicio, encontrava-se a porta principal, em madeira almofadada, com
vergas em cantaria, duas janelas em madeira, com vergas também em cantaria e um
nicho em arco pleno vazio, onde se localiza uma imagem. Existiam, ainda, duas
colunas de sustentagdo, coroadas por pindculos; a cimalha arrematava a parte
superior, recebendo o frontdo ondulado, onde fica uma tarja com a data da
construcao da igreja, detalhada de vidro prata, encimado pelo acrotério, que sustenta

uma cruz em madeira.

3.1.2 Ritual do Rosario

Ao voltarmos a Igreja, observamos que o centro da cidade se organiza em
funcdo da festa, recebendo uma iluminacao especial. A coluna da hora, a Igreja e o
Cruzeiro sdo decorados com mais brilho para o evento. Cercando todo o Largo do
Centenario, veem-se barracas de comidas e de bebidas, jogos de diversdo e
vendedores negociando produtos. Em direcdo a Praca Getulio Vargas, encontra-se
inimeros parques de diversdo, que ndo param de se movimentar. Criancas, jovens e
adultos entram e saem dali. Provocando choros e risos com a emogao de se estar no
parque, esses brinquedos tendem a criar um mundo de sonhos para a criancada e
para os adultos; os jogos de roleta e de azar criam, nas pessoas, uma ansiedade de
ganharem alguma coisa ou dinheiro, fazendo com que os barraqueiros, munidos de
discursos, animassem, cada vez mais, os jogadores para deixarem o dinheiro, fruto
de seu trabalho didrio, e irem para outra direcdo - para a caixa do barraqueiro. Esses
personagens, que sustentam o mundo dos afrobrasileiros, estdo sempre dispostos a
retornar no préximo ano, para, novamente, fazer viver esse universo religioso que

estd presente nos festejos populares quando se homenageiam os santos.



Para DaMatta (1985) os rituais sdo de carater extraordinarios, ou seja, fogem a
cotidianidade, mesmo considerando que também o dia-a-dia encontra-se repleto de
comportamentos sociais ritualizados. Existe toda uma série de atividades
preparatérios dos lugares onde os mesmos serdo executados e apds a sua realizagao,
também uma reorganizagao do lugar.

Paralelamente a isso, frente a Igreja do Rosério, formam-se dois corddes de
protecdo ao Rosario. De um lado, os Pontdes, e de outro, os Reisados, seguidos de
trés guardides da Irmandade. O Rosario, conduzido pelo Rei e pela Rainha até o
palanque, em seguida, é exibido no pescoco da estatua de Nossa Senhora do Rosario.
Os membros dos Pontdes retiram os chapéus da cabe¢ca como um sinal de respeito ao
Rosério. As lancas entrelacam-se a frente do percurso e, junto com os batuques dos
tambores, provocam ritmos que permitem a populagdo se exibir por meio da danga.
O ritmo aumenta na mesma intensidade dos aplausos. O tambor, instrumento
simboélico de afirmacao étnica, indica a ligagdo do negro com a Africa, ao invocar,
mediante o canto e a danga, os rituais sagrados, evocando a memoria dos ancestrais e
fazendo soar, através dos toques, os cantos guerreiros dos negros pelo tempo de
escravidao, exilio e lutas pela libertagao colonial.

O ntmero excessivo de pessoas que aplaudiam a chegada da procissao,
fervorosamente, vibrava de alegria. Parecia que seus coragdes estavam preenchidos
de sensacdes de harmonia e de solidariedade com os que vivenciavam esse
momento, entrando em clima de festa, mesmo que alguns se utilizassem dela para
produzir alguma renda extra e ajudar nas despesas familiares. Muitos fiéis
aproveitavam o momento para agradecer pelas conquistas alcancadas. O Rei e a
Rainha pareciam conversar com a Santa, emitindo um sorriso, provavelmente, de
reconhecimento e de agradecimento a Santa, ou, ainda, de reencontro com as raizes
africanas. A crenca numa ideia de pertencimento é reinstaurada nesse momento na
Festa do Rosario e, a partir dela, a cultura africana pode ser reinterpretada e
atualizada.

Essa parte inicial da Festa do Rosario tem como palco principal um palanque,
com uma base de ferro e piso de madeira, que comporta os protagonistas do evento:

a estatua da Santa do Rosario; o Rei e a Rainha, alguns membros da Irmandade, o



Coral Virgem do Rosario e o Padre. Serve, ainda, de apoio para alguns pesquisadores
registrarem a Festa do Rosario.

Desse angulo, foi possivel observar uma grande multidao, ora parada, ora
circulando. A presenga das pessoas criava um clima de festa. Quem participava do
momento vivenciava uma manifestacdo de alegria que revigorava as forcas dos que
participavam.

Ap6s a devolugao do Rosario a santa, inicia-se o processo de Abertura Oficial
da Festa do Rosério. Todos se posicionavam nos lugares escolhidos. O Rei e a Rainha
ficavam sentados ao lado do altar onde estava a Santa, e uma parte dos membros da
Irmandade se aproximava, aparentando estar solicitando conselhos ao Rei. O padre e
os colaboradores da festa iniciam os preparativos para as primeiras palavras da noite.

Na frente do palanque, foi erguido um mastro, comportando a bandeira do
Rosério, que foi hasteada lentamente, sob o som dos canticos, dos aplausos e das
fortes entoadas do sino da Igreja do Rosario. Ali houve o hasteamento da bandeira
do Rosario, que representa um ponto de referéncia da manifestacdo da cultura de
matriz africana, conjuntamente com os cantos e os tambores que evocavam a
memoria dos antepassados africanos, prosseguindo até o primeiro domingo de
outubro. Essa foi a primeira noite da festa. Na noite seguinte, iniciam-se as novenas,

que se estendem até o sabado, véspera do encerramento da festa.

3.1.3 As novenas

As novenas representam uma cadeia de oragdes a Nossa Senhora do Rosario.
Durante nove dias, os afrobrasileiros rezam e dialogam com a Santa, revelam seus
sofrimentos e pedem protecdo. Esse ritual também era praticado pelos negros
escravizados, que recolhiam as sementes de um capim, coberto com contas grossas,
denominadas “lagrimas de Nossa Senhora”, e montavam tercos. Os rituais sao partes
da vida humana, uma necessidade de homens e mulheres, tendo os significados

destilados, encarnados em ritmo e gestos (MACLAREN, 1992).



Para Raimundo?’, a prética da novena, na Festa do Rosario de Pombal, esta
relacionada a histéria de Manoel Cachoeira® que, ao se perder, quando crianga, a
Santa teria lhe ensinado a rezar e a trangar cipds coloridos e lhe deu como missdo a
continuidade dessa prética.

Durante nove dias, a novena garante aos afrobrasileiros-membros da
Irmandade um encontro mais caloroso com a Santa de devog¢do. Com isso, eles se
distanciam da rotina do cotidiano, dando a entender que criaram um cendario de
simbolos que fazem lembrar a histéria de seus antepassados. Portanto, uma
compreensdo da dindmica do ritual desvela possibilidades para o entendimento de
como a realizacdo da Festa do Rosario provoca uma mudanga no cotidiano dessa

Irmandade.

3.1.4 Procissdo para a Casa do Rosario

No sabado de abertura da festa, o Rosario é conduzido até a casa da Rainha da
Irmandade, localizada na Rua do Rosario. Depositado em um altar, é vigiado pela
Irmandade a noite. No dia seguinte, realiza-se a grande procissdo de retorno a
capela-mor, onde é celebrada uma missa campal, com a béng¢ao do Rosério e dos fiéis.
Esse é, portanto, o ponto culminante da festa. Assim, os afrobrasileiros acabam
definindo a Festa do Rosério ndo pelo ponto de vista meramente religioso, mas pela
forma como se movimentam, criando formas e sentidos para as coisas e, por que nao,
um norte e suporte para as relagdes sociais.

A Casa do Rosario é pequena, de cor verde, com portas e janelas de madeira
bem simples, localizada numa das ruas mais antigas da cidade, denominada Rua do

Rosaério, no centro da cidade de Pombal-PB.

* Em entrevista concedida em janeiro de 2007
0 Fundador da Irmandade do Rosério, segundo o depoimento de Manoel.



3.1.5 Procissdo de retorno a Igreja do Rosario

No domingo, o ultimo dia de festa, defronte a casa do Roséario, a comunidade
tentava se organizar na pequena e estreita rua. O carro de som estava estacionado
proximo a Casa do Rosério, anunciando sua saida. Ao mesmo tempo, fazia com que
todos se organizassem para a procissdo. Era incalculdvel o ntimero de fogos que
explodiam no céu azul da manha pombalense. A explosao de fogos representa o fogo
usado pelos guerreiros africanos contra seus adversarios ou suas vitimas e enfoca o
ardor, a iniciativa, o espirito de luta, a vontade e a capacidade dos afrobrasileiros em
satisfazer aos seus desejos, atingindo o objetivo de suas aspiracdes, através das
homenagens e dos sacrificios a Santa.

Durante o percurso da procissao do Rosario, nas ruas que conectam a Casa do
Rosério a Igreja de Nossa Senhora do Rosério, seguia a frente da procissao um belo
corddo azul e vermelho, formado pelos Congos, Pontdes e Reisados. Os Congos
caminhavam balancando os maracas, com uma mao, e, com a outra, flexionada para
tras, seguiam silenciosos e simpaticos. O Rei dos Congos se posicionava no centro do
grupo, conduzia um guarda-sol que servia tanto para amenizar os raios solares sobre
seu corpo quanto para a coreografia do grupo. Esse guarda-sol ainda detém um
significado sincrético importante, pois é um elemento que simboliza o poder do rei
em guiar o seu grupo durante os ensaios e a festa.

Silenciosas, as pessoas olhavam, a certa distancia, o Rosario, que era
conduzido pelo Rei e pela Rainha da Irmandade. Ele ficava invisivel em meio ao
tumulto, mas, ao mesmo tempo, era protegido. Alguns procuravam posi¢des nos
lugares mais altos das ruas para melhor visualizar a passagem do Rosério. Eram
arvores, residéncias e casas comerciais, que serviam como ponto de apoio para se
assistir ao evento. Aquelas que conseguiam ficar em lugares mais altos observavam
uma multiddo que se transformava numa porcao de formiguinhas, que caminhavam
em uma mesma direcdo, com movimentos lentos e persistentes. Muitas pessoas
usavam roupas brancas; outras, descalcas, carregavam pedras sobre a cabeca e coroas

de espinhos.
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Imagem 2 - A esquerda, homenagem a N. S. do Rosario; mulher vestida de azul, com os pés descalgos
e a coroa de espinho, simbolizando o sacrificio; a direita, devoto que aproveita a oportunidade da

procissao para fazer homenagem a Sao Francisco.
Fonte: Arquivo da pesquisadora.

Com a realizagao da Festa do Rosario pela [rmandade de Pombal a insercdo de
préticas religiosas e a devocao a “Santa do Rosario” tornaram-se mais visiveis,
levando um ndmero maior de pessoas a partilhar dessa festa, inclusive as pessoas
brancas. Parafraseando os “negros do Rosario”, podemos dizer que suas préaticas
religiosas se transformaram em uma espécie de “catolicismo dos negros”, diferente
do “catolicismo dos brancos”. Portanto, a “forca da Santa” é a explicagdo dos negros
do Rosério para o volume de dinheiro adquirido durante a festa e o prestigio de que
gozam os irmdos. Sao as gracas alcancadas que levam os fiéis a agradecerem a Santa.
Essa retribuicao se da através de donativos. “Sabe, menina, que todo esse dinheiro da

festa é devido a forca da santa, a santa obra muitos milagres, e as doagdes sao formas

de agradecer, também, porque os negros do rosario e o povo quer fazer uma festa



bonita” (RAIMUNDO)3L. A expressdo “forca da santa” indica ndo s6 a intensidade da
devogdo ao Rosario, mas o fator que a justifica - a capacidade que ela tem de fazer
“milagres”, que sao agradecidos através de donativos e, outras vezes, de sacrificios.

Existe, ai, uma relacao de troca entre os devotos e a Santa: dar, receber e
retribuir. Essa funcdo de aproximacgdo, proporcionada pela da Festa do Rosario, é
uma caracteristica comum das praticas religiosas dos afrobrasileiros, em que as
entidades sobrenaturais nao se encontram distantes dos homens e das mulheres
negras e de seus interesses.

Essa caminhada de homenagem e de retribuicdo era realizada sob uma
temperatura de 37 graus (média), e o sol parecia queimar a alma dos sertanejos,
calejados do trabalho da roga e esgotados pela burocracia dos trabalhos da cidade.
Criancas e adultos vestiam roupas brancas, marrons e azuis, como sinal do
pagamento de promessas feitas aos santos de devogao. Para Antonio®?, “a procissao é
como o caminho de Manoel Cachoeira, a gente se expde a poeira, a calor, a chuva.
Mais a gente procura, além da fé, segui o caminho de Manoel Cachoeira, é como ele
tivesse aberto o caminho para gente”33

Direcionando nosso olhar para a dinamicidade da festa, em frente a Igreja do
Rosario, observamos o altar, organizado, provisoriamente, em um palanque de ferro
e de madeira, com teto de lona azul, coberto com uma toalha de renda branca, sobre
o qual havia uma Biblia da Igreja Catélica, um calice, uma bandeja de ouro, um
pequeno sino e um microfone. Ao lado do altar, a estitua de Nossa Senhora do
Rosario, decorada com fitas para serem oferecidas aos fiéis. Na parte posterior do
altar, algumas cadeiras de madeira com ferro vermelho, colocadas para o padre. Ao
lado da estatua de Nossa Senhora do Roséario, duas cadeiras de madeira, acolchoadas

com tecido vermelho, serviam de assento para o Rei e a Rainha da Festa. Do outro

3 Raimundo da Silva, negro, nasceu em Pombal-PB, aposentado, analfabeto, membros dos congos, da

Irmandade do Rosédrio de Pombal. Foi entrevistado na sua residéncia em 02 de janeiro de 2007. Entrevista
transcrita em 18 de julho de 2007. Falecido em janeiro de 2008.

32 Antonio, negro, nasceu em Pombal-PB, seguranga bancario e poeta, ensino médio completo. Tesoureiro e
Escrivao da Irmandade do Rosédrio de Pombal. Foi entrevistada na residéncia dos familiares da pesquisadora em
21 de dezembro de 2007. Entrevistada transcrita em 10 de janeiro de 2008.

3 Manoel Cachoeira foi um negro devoto de Nossa Senhora do Rosario, fundador da Irmandade. Ele
é visto pelos membros da Irmandade como um homem religioso, de fé, honesto e trabalhador, e é
comparado com um heréi, devido as suas conquistas, cujos exemplos deveriam ser seguidos.



lado do altar, estava o Coral Virgem do Rosério, uniformizado e guiado por um livro

de canticos, organizados para a Festa do Rosario.

L 2007/09/27

Imagem 3 - Sentados, o Rei e a Rainha; de pé, um irméao do Rosério.

Fonte: Foto produzida pela pesquisadora em outubro de 2007.

Do angulo do palanque do Rosério, podiamos observar que o reinado tinha
posicdo de destaque na festa. A eles eram atribuidos lugares ndo apenas simboélicos,
mas de respeito e de reconhecimento identitario. Os reis pareciam estar emocionados
com a multidao, que ndo os cultua, vincula-se pela fé a santa e a lembranca dos seus
antepassados. No entanto, a presenca do reinado é um elo entre os devotos e os
antepassados. Para os devotos, a figura dos reis expressa a possibilidade de
aproximacdo com sua ancestralidade e espiritualidade, mas eles ndo atestam a causa
primeira da presenga dos devotos na festa.

Ainda, de cima do altar, direcionamos a cdmera a outro angulo, possivel de
observar o lado mais quente do ambiente. Quase ndo se viam as pessoas, pois uma
grande quantidade usava guarda-sol de diversas cores e modelos para suportar a

temperatura, parecia uma grande colcha de retalhos coloridos em frente ao palanque.



Imagem 4 - Continuagdo do angulo direito da foto anterior (foto trés), focando a multiddo protegida
sob os guarda-séis.

Fonte: Foto produzida pela pesquisadora em outubro de 2007.

O uso dos guarda-sois pelos devotos indica um planejamento da procissao,
que passa por toda uma preparagdo para a caminhada, a parada e a finalizagdo, com
amparos para a sustentacdo do corpo aos rituais. Portanto, a procissdo é um conjunto
de acdes que representam uma realidade local de festividade devocional, entre elas, o
alcance de uma graca, o pagamento de promessas e as homenagens e os atuais

pedidos a Santa.

3.1.6 Ritual do Domingo do Rosario

Aplausos, sorrisos e choros formam um som inexplicavel em sintonia com as
mausicas do Coral do Rosario. Sao sons que conclamam esperangas e enchem de
alegria os coracdes dos espectadores sob o sol sertanejo. A cada aplauso, a cada

expressdo das pessoas e explosdo de fogos, os Congos, os Pontdes e os Reisados



erguiam seus maracés e lancas, festejando juntos e agradecendo o momento de unido
entre a comunidade. Assim, a Festa do Rosario constr6i memdrias coletivas que sao
transmitidas em narrativas pelos protagonistas em acdo na festa. Essas memorias sao
constituidas pelas expressdes culturais e pelas experiéncias de vida de pessoas que
querem dar um sentido a festa: a lembranca. Essas a¢cdes fazem com que ela se torne
um evento de vidas, construido, continuamente, no presente.

A encenacdo da missa campal incorporava alguns rituais da Igreja Catélica e
ganhava vida com a participacdo dos Congos, dos Pontdes, dos Reisados e da
Irmandade. Esses grupos circulavam o altar, dancando e cantando, expressando a
cultura afrobrasileira. Alguns fiéis também subiam ao palanque para agradecer a
Nossa Senhora do Rosério e homenageé-la; outros chegavam para cumprimentar a

Irmandade do Rosério.
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Imagem 5 - Apresentacdo dos Pontdes, frente a Igreja do Rosério, no final da manha de celebragdes ao
Rosario. Os Pontdes vestem calgas brancas, camisas vermelhas e azuis. Entrelagcando os Pontdes, estao
alguns membros da Irmandade do Rosario de Pombal-PB.

Fonte: Foto produzida pela pesquisadora em outubro de 2007.

Os Pontdes, na imagem acima, realizam um ritual de protecdo ao Rosdrio,
organizados em dois corddes de protecdo. Essa protecao representa a demarcacao de

um espaco afrobrasileiro, através desse ritual os afrobrasileiros retomam a idéia de



Africa, conjuntamente com sua cultura, historicamente negada. Esse ritual era
realizado também pelos guerreiros africanos em protegao aos reis da Africa.

Os Pontdes®* sdo, segundo a tradigdo oral, um dos mais antigos da Irmandade
que ainda estdo em cena no plendrio cultural de Pombal-PB. Nao se tem um namero
fixo de seus integrantes, variam entre 22 e 24 membros, usam um traje simples, que
renovam todos os anos, acompanham suas apresentacdes as langas com pontas de
maracds, enfeitadas com fitas de diversas cores. Dancam ao som do préprio grupo,
com a sinfonia de fole, pifano, caixa, tambor e pratos, que para os seus membros sao
meios de simbolizar a comunicacdo e a expressdao do grupo.

Uma grande parte desse ritual litirgico é realizado dentro dos moldes
catélicos, embora, em alguns momentos paralelos, as musicas e as dangas dos
Congos, Pontdes e Reisados sejam introduzidos no ritual africano. Apés a missa
campal, esses grupos realizam suas apresentacdes e, mesmo sob o sol forte do sertao,
tentam dar conta de todas as apresentacdes, obedecendo a uma ordem: primeiro, os
Congos; segundo, os Reisados e, por tltimo, os Pontdes. No final, todos se unem
para clamar “Vivas” a Nossa Senhora do Rosério. Essa parte do ritual é vista por um
ndmero menor de pessoas, pois muitas criangas e idosos ndo suportam o final das
apresentagdes devido ao calor sertanejo. Isso nos fez notar que todas essas atitudes
expressam a fé particular de cada um; a crenga de que é por meio desses atos que

podem agradecer as béncaos recebidas e de que elas se concretizem.

3.1.7 Ritual de despedida

Presenciamos outro ritual, apresentado como forma de despedida. Quando
todos voltam ao palco principal da festa, em frente a Igreja do Rosério, vé-se, em seus
semblantes, um sentimento de alegria e de saudade, pois sabem que o fendémeno s6 é

realizado uma vez por ano. As atividades da tarde parecem ser realizadas de forma

34 Segundo Wanderley (2006) os membros dos Pontdes, em sua maioria, moram na zona rural, sdo
agricultores, analfabetos e quase todos sdo da mesma familia.



mais pormenorizada. Apds a missa campal, o padre anuncia a despedida da santa, e
a Irmandade se despede, enfeitando-a com lagos de fitas coloridos e bilhetes de
pedidos de fiéis, parecendo existir uma correspondéncia entre a Santa e eles, tendo a
Irmandade como intermedidria.

A imagem de Nossa Senhora do Rosério é devolvida a Igreja, acompanhada
pela Irmandade e seus grupos, como para protegé-la. Em seguida, a Irmandade,
juntamente com alguns fiéis, segue com o Rosédrio para a casa onde o Rosario
permanecerd até a noite de abertura da proxima festa.

Outro aspecto que achamos importante registrar é que, no periodo da festa, os
folguedos, as dancas, os canticos e o sentimento de liberdade representam e reforcam
o carater dialégico dentro do contexto geral da festa, constituindo-se uma forma de
comunicagdo. Com a presenca desses elementos, os membros da Irmandade
conseguiram expandir a Festa do Rosédrio para além do religioso, visto que ela
adquiriu também um caréater ladico.

A encenacdo do ritual religioso de despedida leva a cidade a viver uma noite
de diversdes, com passeios nos parques instalados nas vias proximas da Igreja do
Rosario, visitas as barracas de jogos, artesanato, brinquedos, bebidas e comidas.

Do lado social da festa, o que nos chamou a atenc¢do, também, foi o reencontro
das pessoas da cidade que estdo ou estavam fora ou que demoravam a se encontrar.
A Praca do Centendrio, reformada para a comemoragdo dos cem anos de
emancipagdo politica da cidade de Pombal-PB, ligada a Praca Gettlio Vargas pela
Coluna da Hora, em 2002, tornou-se palco em que os filhos de Pombal e os visitantes
circulam durante a noite para comemorar e relembrar as memorias da infancia na

sua terra.

3.2 ENQUANTO ISSO, EM SANTA LUZIA...

A Festa do Rosario é, para os seus organizadores, a expressdo da identidade

cultural e de afirmacdo de valores da populacdo negra, que reconhece a cultura de



matriz africana. Por isso, essa festa pode ser considerada como um forte elemento
constitutivo do modo de vida dos afrobrasileiros, membros da Irmandade do
Rosario, pois as festas eram momentos impares para a observacao das estratégias
identitarias das Irmandades. Como notou Reis (1991, p. 68), a manutencdo do espago,
do prestigio e a capacidade de recrutar novos membros dependiam da competéncia
ladica de cada confraria, uma vez que a grandiosidade das celebragdes e o papel das
Irmandades eram requisitos determinantes para a adesao de novos membros.

A primeira noite da Festa do Rosario é realizada na Casa da Irmandade do
Rosério, uma casa simples e pequena, que demarca seu espago de reunides e
manifestacdes culturais, pois ndo possui igreja®®, como a Irmandade do Rosario de
Pombal. Por outro lado, essa casa representa o poder que os membros da Irmandade
do Rosario de Santa Luzia detém para construir uma sede propria distante dos olhos
da igreja catolica. Porém, a Casa da Irmandade, no periodo da festa, passa a ser mais

frequentada pelos membros da Irmandade e pela populacéo.
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Imagem 6 - Casa da Irmandade do Rosario, localizada na BR 230, Cidade de Santa Luzia-PB.
Fonte: Foto produzida pela pesquisadora em outubro de 2007.

3 No ano de 2008, iniciou a elaboracio do projeto e campanha para construcio da Igreja de Nossa Senhora do
Rosario com recursos dos devotos e da Irmandade.



A Casa da Irmandade de Santa Luzia tem um piso de cimento antigo, que
ajuda a deslizar os passos da danca, embalada pelos batuques dos Pontdes. O piso
permanece limpo, mesmo depois das idas e vindas das pessoas que caminhavam por
ali, deixando transparecer o teor de organizagao e de colaboragdo dos membros da
Irmandade e dos que participavam da Festa.

No escritério da Irmandade, encontram-se uma escrivaninha, arquivos e um
mural com fotos dos provéveis primeiros Reis e Rainhas desse grupo, teimando em
manter viva a lembranga desse reinado. Na sala do almoxarifado, ha uma mesa de
madeira, tambores confeccionados pela comunidade negra, cujo projeto foi
tinanciado pela Fundagao Palmares, um armario de madeira, que guarda as roupas,
as bandeiras e as faixas usadas pela Irmandade. Esses aspectos de cada coémodo
indicam o poder de organizacdo da Irmandade. Como uma tentativa de manter um
arquivo e almoxarifado, revela a pretensdo de construir um tipo de patrimonio
cultural que pudesse representar a histéria africana na cidade de Santa Luzia-PB.

Do interior da Casa da Irmandade do Rosario, era possivel ouvir sons dos
tambores, sanfonas e tridngulos dos Pontdes e Pifeiros, que s6 cessavam de tocar e
dancar no momento da celebracdo da missa, pois esses protagonistas da festa
percebem essa ocasido como um momento de reflexdo da vida, e o siléncio, como
num momento de profunda busca da esséncia africana. Além disso, o espaco
reservado as preces cumpre seu verdadeiro papel: tornar-se um recipiente de
béncaos. Assim, o siléncio é uma forma de oracgio e de reencontro com suas raizes.

A maioria das pessoas que circulam na Casa da Irmandade do Rosario é negra
e, aparentemente, de classe baixa; sua faixa etaria varia, e o publico feminino é
predominante. As pessoas expressam alegria e satisfagdo por estarem no espago em
que podem se sentir como os protagonistas da histéria, sem que haja exclusdo ou

preconceitos.



3.2.1 Ritual inicial dos Pontoes

Os Pontdes se apresentam na parte externa da Casa do Rosério. Esse espago
tem pouca luminosidade, por receber o reflexo de apenas duas lampadas na calcada
deteriorada da Casa da Irmandade, onde se ergue um mastro para o hasteamento da
bandeira.

Na maioria das vezes, as pessoas que assistem a apresentacdo dos Pontdes sao
negros, vestem roupas tipicas da Festa do Rosario, camisetas com imagens da festa e
da Santa. Os Pontdes conduzem uma lanca de madeira, com o topo envolvido por
fitas de cor azul, vermelha e rosa.

O grupo dos Pontdes é composto por homens adultos, criancas e alguns
pifeiros, que vestiam calgas jeans e camiseta branca, e se encarregavam de “tocar” o
som para animar os passos dos Pontdes, como também o corpo e o coracdo de quem
assistia a eles. Esses pifeiros se posicionavam bem préximo ao mastro e se
aproximavam um do outro em forma de circulo, exprimindo o carater de

coletividade do grupo.
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Imagem 7 - Pontdes realizando um ritual de protecdo ao Roséario - Cidade de Santa Luzia-PB.
Fonte: Foto produzida pela pesquisadora em outubro de 2007.



Os Pontdes iniciavam as dancas em forma de um circulo®®, unindo-se a
comunidade, por meio de circulos maiores, perpassando suas lancas entre a
comunidade, em um ato de protecdo, e as cabegas e os corpos dos que participavam
do momento. Esse mesmo movimento também é realizado com a imagem de Nossa
Senhora do Rosario, como demonstra a foto acima, o que caracteriza, mais ainda, a
coletividade, a interagdo e a interligacdo entre o grupo, a comunidade e a Santa do
Rosario.

Os passos realizados pelos Pontdes ndo obedecem a uma coreografia rigida.
Simultaneamente, essa coreografia também é realizada por sub-grupos ou
individualmente, no tempo paralelo. Uns circulavam as langas pelo préprio corpo,
com os pés cruzavam em forma de tesoura; outros jogavam as lancas no movimento
de vai-e-vem, da direita para a esquerda, e vice-versa, mantendo o corpo agachado,
com saltos suaves, e embalados pelos ritmos dos tambores e dos aplausos da
comunidade. Outro sub-grupo movimentava lancas na forma de um catavento, no
sentido vertical, e os pés seguiam passos de tesourinha’’. Alguns pontdes
cumprimentavam a comunidade com gestos de flexdo, sem soltar as lancas nem
perder o ritmo. Outros fraquejavam nos passos, mas voltavam, rapidamente, ao
ritmo da danca.

As criancas, acompanhadas dos pais, tentavam, algumas vezes, entrar no
circulo da danca dos Pontdes, mas s6 conseguiam realizar alguns passos. Assim,
alegravam a comunidade, tanto por assisti-las dancar quanto pela esperanca de
continuidade do grupo através delas.

Dona Ana Maria3, a presidente da Irmandade do Rosario, paralelamente a
esse momento, explicava as cores das vestimentas, das faixas e das bandeiras da
Irmandade. Para ela, a cor vermelha simbolizava o sangue da luta dos negros

escravizados, o amor e a cor da Africa; o branco, a paz esperada por eles; a cor rosa,

3 Entendemos que a foto congela o movimento da cena, no entanto, essa descri¢do foi construida através da
observacdo da imagem em movimento, por meio da filmagem, que nos proporcionou condi¢cdes de descrevé-la
com mais detalhes.

37 0 passo da tesourinha também é usado pelos Congos de Pombal. Nesse passo, 0 movimento realizado com as
pernas € bastante rapido, entrecruzando-as soltas no ar. Esse passo € bastante dificil, sendo usado também como
prova de resisténcia do corpo a danga.

* Ana Maria da Silva, negra, nasceu em Santa Luzia-PB, professora com formagdo em histéria e musica.
Presidente da Irmandade do Rosario de Santa Luzia-PB. Foi entrevistada na Casa da Irmandade do Rosario, em

27 de dezembro de 2007. Entrevista transcrita em 16 de janeiro de 2008.



Nossa Senhora do Rosario, e o dourado, alegria, brilho e riqueza. Percebemos,
“ 'd d 1' - . 1139 z e Z..0 f .

portanto, que a "comunidade liturgica”°’ constro1 um cenario pomposo, festivo-

devocional, para expressar a cultura de matriz africana. Ao mesmo tempo, essa

“riqueza” é uma forma de denunciar o que lhes foi negado, historicamente.

3.2.2 Ritual litargico

Nos fundos da Casa do Rosério, o Coral é conduzido pela regente Dona Ana
Maria, que alegrava a celebracdo e o culto a Nossa Senhora do Rosario. O padre,
envolvido pelas musicas do coral, acompanhava com gestos a regéncia de Dona Ana
Maria, que liderava o coral, demonstrando seu amor pela Irmandade e pela musica,
respeitando a participagdo das demais cantoras.

Nas laterais do saldo da casa da Irmandade, viam-se quatro cartazes,
confeccionados pelo grupo de consciéncia negra (subgrupo da Irmandade), cujos
integrantes também sdao membros da Irmandade. Em um desses cartazes, estava
escrito: “Maldito seja todo chicote, todo salario minimo, todo envenenamento dos
rios. Maldito seja toda constituicdo violada dos direitos culturais e humanos. Maldito
seja toda terra roubada e até hoje negada”. O segundo cartaz dizia: “Bendito seja
Deus, por todos os negros, negras, indios e indias que hoje continuam lutando pela
construcdo de novas malocas, de novos quilombos”. E o terceiro cartaz trazia a
seguinte mensagem: “Acreditamos que o nosso Deus é o Deus da vida, da danca, do
canto e do atabaque. E o Deus de todos os louvores. Por isso, dizemos: madjumba

axé-imaira”.

¥ Expressdo usada por Muniz Sodré. Ver. SODRE, Muniz. Claros e Escuros. 2 ed. Petrépolis: vozes, 1999.
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Imagem 8 - Cartaz com mensagem do grupo de Consciéncia Negra, interligado a Irmandade do

Rosario de Santa Luzia-PB.
Fonte: Foto produzida pela pesquisadora em outubro de 2007.

O dltimo cartaz enunciava: “Bendito seja Deus pelo reisado, congado, tambor

de minas, capoeira e candomblé. E todas as manifestagdes do nosso povo NEGRO”.
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Imagem 9 - Cartaz com mensagem do grupo de Consciéncia Negra, interligado a Irmandade do
Rosério de Santa Luzia-PB.

Fonte: Foto produzida pela pesquisadora em outubro de 2007.

Esses enunciados nos levaram a entender que a importancia do espago da
Irmandade ndo é apenas religiosa, mas parece revelar um leque de preocupacgdes
com questdes sociais, politicas e identitdrias da populacdo negra. Essa dupla
significacdo é entendida por Sodré (1999) como um espago conquistado pelos
afrobrasileiros, visto apenas numa dimensao simboélica: é “miopia tedrica”, pois, ao
lado dos fendmenos religiosos, impulsionam-se as questdes de reivindicagdes e
afirmacoes identitarias. Enxergamos, aqui, a construcao de uma identidade politica,
que apela para a instituicdo de uma luta pela igualdade de direitos. Nesse sentido,
Sodré (1999, p. 170) amplia o significado ao reconhecer que isso “implica, antes de
mais nada, a ideia de um corpo grupal forte o suficiente para dar protecdo contra as
diversidades”.

Do ambiente festivo-devocional fazia parte o padre da paréquia local, que
realizava a celebracao a certa distancia do altar, para se aproximar da comunidade e
fazer seu discurso. A celebracdo integrava algumas caracteristicas do culto catolico,
mas, nessa ocasido, incorporava a cultura negra, relembrando a chegada dos negros

escravizados no Brasil.



A  comunidade conduzia um livro-guia nas mdos, confeccionado
especialmente para a celebragdo. Escutava, atentamente, as palavras proferidas pelo
padre e alguns informes dos organizadores do evento. Cantavam, aplaudiam e se
deslocavam lentamente do seu lugar, produzindo alguns movimentos similares a
danca. A comunidade acompanhava as partes da celebracdo e dos canticos
conduzindo um livro-guia nas maos, confeccionado, especialmente, para a
celebracao.

De maos-dadas, todos rezavam alto, abragavam-se e se cumprimentavam,
exprimindo amizade e paz. Essa celebracdo, no interior da Casa da Irmandade, era
encerrada com aplausos e gritos, que ecoavam: Viva a Nossa Senhora do Rosério!
Viva! Vival, Viva a Irmandade do Rosério! Viva! Viva!, Viva, viva ao povo negro!

Viva! Viva! Viva!

3.2.3 Procissdo para a Igreja de Santa Luzia

No segundo momento da festa, a procissdao do Rosario percorria a avenida

principal da BR-230, quase sem iluminagdo. A escassa luminosidade escondia a

[N

possibilidade nitida de identificar as pessoas no meio da procissao. Essa rodovia

QO

reorganizada em fungdo da procissdo. Assim, a Policia Rodoviaria Federal seguia
frente, abrindo passagem para os pedestres. A procissao era auxiliada por um carro
de som, que alegrava a comunidade. Ao caminhar junto dele, tivemos a sensacdo de
que as batidas do coracdo estavam mais fortes, e o seu ritmo aumentava na medida
dos ritmos das mdsicas. Seguia, também, uma caminhonete D-10, que foi
transformada, provisoriamente, em um altar moével, para acolher a imagem de Santa
Luzia. Ja& a imagem de Nossa Senhora do Rosario era transportada por um pequeno

altar de madeira, conduzido por alguns membros da Irmandade e da comunidade. A



condugdo da Santa pelos fiéis é uma forma de lembrar o inicio da devocao dos negros
a ela®0.

Uma grande e bela explosdao de fogos tornava a noite mais estrelada. As
pessoas se encantavam com a cena, erguiam a cabega, e seus semblantes
demonstravam alegria. Era a vida que explodia de alegria junto com as buzinas dos
carros que acompanhavam a procissdo, formando uma grande sinfonia que se
alastrava, difundindo entusiasmo a comunidade.

As criangas participavam da procissao, acompanhadas dos pais e de
familiares, e se encantavam com a quantidade de pessoas reunidas; outras choravam
de espanto por ndo estarem acostumadas com tantas pessoas que caminhavam
juntas. Elas ndo tinham a ciéncia do real sentido da reunido, mas sabiam que se
tratava de um momento diferente. Essa admiragdo, encantamento e espanto nao
aconteciam apenas com as criangas, porquanto os turistas e os pesquisadores também
eram tomados por essa sensacao.

Em seguida, a procissdo chegou a Igreja de Santa Luzia. Externamente, a igreja
tinha uma arquitetura moderna, pintada de amarelo e branco, com detalhes de vidro
colorido; havia duas torres; em uma delas, via-se um sino que entoava fortes
badaladas, comunicando aos fiéis e a comunidade a contagem regressiva para iniciar
o evento. Descendo, no sentido vertical dessas torres, entre as quais havia um
crucifixo branco, encontravam-se duas janelas bem extensas de comprimento,

confeccionadas com vidro colorido.

3.2.4 O ritual no interior da Igreja

No frontal central da parte superior da igreja, encontrava-se um orificio com a
imagem de Santa Luzia estampada em vidro colorido. Ao lado dessa imagem, duas

janelas de vidro colorido. Na parte inferior, havia trés portas de vidro. A do meio era

0 Segundo entrevista concedida por Dona Ana Maria, a devogio a Nossa Senhora do Rosdrio se originou devido
ao fato de os negros terem conseguido trazer a Santa até a capela, onde ficou, enquanto os homens brancos ja
tinham tentado vérias vezes, ndo obtendo sucesso.



a entrada principal da igreja. A calcada era constituida por um piso de cimento sobre
varios degraus, o que dificultava a entrada dos fiéis mais idosos.

Sobre a calcada, trés mastros exibiam as bandeiras de Nossa Senhora do
Rosério, de Santa Luzia e a do Municipio de Santa Luzia. O brilho provocado pelo
tecido de seda das bandeiras acendia mais ainda diante dos reflexos das luzes. Na
frente dos mastros, estavam Reis, Rainhas, Juizes, Juizas, a Princesa, o Guardiao, a
Irmandade, os Pontdes e a comunidade, que aplaudiam e se alegravam com o
momento. Enquanto isso, os Pontdes faziam um circulo em volta das bandeiras,
erguendo as suas lancas, e os pifeiros tocavam uma melodia que provocava um clima
de solidariedade na comunidade. Com isso, entendemos que a conservacdo de reis,
de rainhas e de toda uma corte demonstra o desejo de manter alguma relacdo com a
Africa. Os reis sdo importantes até hoje, pois representam tanto as nagdes africanas
quanto os reinos sagrados, reconhecendo na vivéncia religiosa um indice importante
de resisténcia cultural. Como refere Sodré (1999), a principal caracteristica do jogo
negro é a insisténcia de conviver com a diversidade e agregar as diferencas sem
perder a esséncia da cultura de matriz africana.

Os membros da Irmandade comportavam uma bandeira que a representava,
erguendo-a na hora do hasteamento das outras bandeiras. A comunidade, os Pontdes
e a Irmandade olhavam em direcdo ao mastro, com brilho de alegria. Parecia que
todos estavam em clima de paz coletivo.

No interior da igreja de Santa Luzia, a festa continuou, com a celebragao da
missa. Seu teto era de aluminio, e as paredes pintadas de branco e cinza; ali havia
imagens de alguns santos catélicos, bancos de madeira, de variados modelos, sistema
de som e ventiladores distribuidos nas laterais, iluminacdo adequada e uma boa
ventilacdo, ja que havia algumas janelas e portas; o piso era mesclado de branco e

marrom, com muitas flores no altar.

Os membros da Irmandade sentavam-se nos primeiros bancos. O Rei Perpétuo
usava capa vermelha, com fios dourados, e uma coroa dourada; o Juiz Perpétuo
vestia um terno elegante, de cor preta, com camisa de tecido branco e uma faixa

branca com o nome dourado. A Rainha-mirim usava um vestido branco e uma faixa



vermelha com letras douradas, e o Rei-Mirin, uma capa vermelha e coroa também

dourada.
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Imagem 10 - A frente, sentados, o reinado-mirim, o juiz e o reinado perpétuo.

Fonte: Foto produzida pela pesquisadora em outubro de 2007.

O Rei do ano vestia uma capa vermelha e usava coroa dourada; o Juiz, roupa
esporte fino, calga clara e camisa azul, com uma faixa azul e letras douradas. A Juiza
estava com um vestido colorido, com uma faixa cor de rosa e com a pintura do nome
de Juiza de cor azul. Todos esses detalhes do “luxo” do reinado demarcam a
necessidade dos afrobrasileiros de se integrarem socialmente, para conquistar uma
posicdo no espaco social. Ao mesmo tempo, a apropriagdo dessa “riqueza” é uma
manifestacdo do que lhes fora negado.

Os reis, as rainhas, os juizes e as juizas da Irmandade eram acompanhados por
um senhor negro, com roupa verde de policial militar, que conduzia uma espada de
madeira, representando um guardido protetor da Irmandade. Ao lado do altar, o
Coral cantava para alegrar a festa e, ao seu lado, os Pontdes e seus Pifeiros tocavam e

dancavam.



Depois das noites de novena, das apresentagdes dos Pontdes e dos Pifeiros e
dos jantares coletivos na praga que ficava em frente a Igreja de Santa Luzia e de ir aos
parques de diversado, a Irmandade se preparava para realizar uma grande cavalgada

denominada de Tope do Juiz.

3.2.5 Procissao do Tope do Juiz

A Festa do Rosario de Santa Luzia manifestava-se de acordo com os
acontecimentos do cotidiano, diferenciando-se, assim, de outras localidades.
Segundo Dona Ana Maria, o tope do Juiz#! foi criado em virtude do desencontro das
pessoas para aguardarem a saida do Juiz da festa, numa localidade da zona rural. Por

causa disso, todos os anos o fato ficou sendo lembrado pela Irmandade.

Na primeira missa em mil oitocentos e setenta e um quando eles
vieram que passava em Pitombeira, passava para pegar as pessoas
que vinham da Trindade, eles vinha quando foi no ano seguinte em
mil oitocentos e setenta e dois esqueceram de onde saia a procissao,
((risos)) entdo sairam as comitivas, o povo ficou esperando pelo Juiz,
entdo sairam, salvo me engano ja ouvir os mais velhos falar assim,
que saiu uma pessoa de la pra avisar que o juiz estava em uma certa
localidade, entdo eles vinham a pé, a cavalo, os negros vieram de
Trindade, entdo esse primeiro encontro fizeram no alto da Boa Vista,
entdo la foi o primeiro encontro, eles trouxeram o juiz para a rua.
Entdo, dai continua o Tope do Juiz. E uma relembranca do que
aconteceu (ANA MARIA)

Entendemos, entdo, que a Festa, também, é a memoéria do que os homens
praticaram no seu cotidiano, inclusive as rupturas desse cotidiano. Essa possibilidade
de reviver o passado ndo é uma mera repeticdo, mas uma construcdo continuamente
realizada no presente, em que os protagonistas se posicionam como seres ativos e
sujeitos a transformacdes. As lembrangas conduzem os protagonistas do tope do Juiz

a cenas vivenciadas em conjunto, em que tempo e espago se apresentam como meios

*' O tope do Juiz é um percurso realizado por homens trajados de vaqueiros.



de concretiza-las. Assim, a protagonista recorre as histérias narradas por seus
antepassados para descrever sua afirmagao sobre a histéria do Tope do Juiz.

No ano de 2007, registramos esse fendmeno numa localidade a margem da
BR-230, denominada de Fazenda Revensa, que era demarcada, territorialmente, por
uma cerca de arame e madeira. A entrada da fazenda era protegida por um portdo de
madeira. Defronte a Casa Grande, reuniam-se pessoas a cavalo, a pé, de automoével e
de carroca de burro, com o objetivo de acompanhar o Tope do Juiz. O proprietario da
fazenda e seus familiares ofereciam bebida, comida e agua aos visitantes e
condutores do Tope do Juiz, demonstrando a cordialidade do povo sertanejo.

Os cavaleiros, mesmo desfilando a cavalo, conversavam e cumprimentavam
os familiares e amigos; faziam as boas vindas aos visitantes. Paravam para pose de
fotografias, registrando o evento para as futuras geragoes.

Havia, também, vendedores que usavam carroca de burro como meio de
transportar os seus produtos, como agua mineral, bebidas, balas, amendoim e
pipocas, que serviam de entretenimento para amenizar a fome até a oferta do almocgo

ap6s o Tope do Juiz.
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Imagem 11 - Inicio da concentracdo da saida do Tope do Juiz na Fazenda Revensa, zona rural de
Santa Luzia-PB.
Fonte: Foto produzida pela pesquisadora em outubro de 2007.



No interior e/ou fora da Casa Grande, a Familia recebia os participantes com
bom acolhimento. Todos se preparavam, esperando a hora de se posicionar para
saida do Tope do Juiz. Cavaleiros exibiam suas roupas, botinas e chapéus de couro.
Lancavam chicotadas ao ar. Recebiam orientacdes e organizavam a saida do Tope do
Juiz. Era o velho faroeste em pleno sertdo paraibano.

Em seguida, na BR-230, o transito foi organizado pela Policia Rodoviéria
Federal, que abria o percurso com seus carros-viaturas, sinalizando para a liberacao
da rodovia. Organizados em filas, os cavaleiros cavalgavam lentamente, mas sempre
conversando com seus companheiros, cumprimentando, simpaticamente, as pessoas
que estavam paradas observando o grande desfile do Tope do Juiz. Eles recebiam
aplausos fervorosos e constantes, o que aumentava o orgulho do desfile. Os
condutores dos carros que trafegavam pela BR-230 também prestigiavam o desfile,
mesmo nao compreendendo do que se tratava.

Os turistas e visitantes filmavam e fotografavam o percurso do Tope do Juiz
para registrar em arquivos as imagens imediatas que a memoria ndo era capaz de
armazenar fielmente. Alguns deles aproveitavam o momento e aceitavam as caronas
dos cavaleiros para sentir os bons galopes dos cavalos sob o sol sertanejo, ou por ndo
suportarem caminhar a pé, pois a resisténcia ao sol esta ligada a devogao dos fiéis - o
sacrificio do corpo para aproximacado de sua esséncia e ancestralidade.

A comunidade também participava, cantando e dancando entre os cavaleiros,
lanceiros e pifeiros. Algumas criancas simulavam que suas bicicletas eram os cavalos,
e elas, os belos cavaleiros. Essa cena nos fez conceber que essa tradicdo constréi um
imaginario infantil e que a participacdo das criancas no evento é um momento de
construcao do sentimento de pertenca as praticas culturais.

A frente do Tope do Juiz estavam os grupos de pifeiros e lanceiros de Santa
Luzia-Paraiba e da Cidade de Jardim do Serido6-Rio Grande do Norte. Ambos
vestiam calgas jeans e camisetas brancas, caracterizadas com o nome de cada
Irmandade do Rosario de sua localidade. Portavam lancas com fitas coloridas; os
pifeiros portavam sanfonas, zabumba, maracas e tridngulos, que auxiliavam na
producdo de belos sons e na coordenacao de suas coreografias. Esses pifeiros se

uniam, construindo um ritmo diferente dos que sdo tocados em seu lugar de origem.



A cavalgada chegou a Igreja Matriz de Santa Luzia, onde houve o encontro
dos cavaleiros e da populagdo com o Juiz, que estava acompanhado pela Juiza, pelo
Rei, pela Rainha, Rei-Mirin e Rainha-Mirin. No grupo, estava também um senhor

negro, vestido de roupa militar, que simbolizava protecdo a Irmandade do Rosario.

3.2.6 Ritual do Tope

Em frente a Igreja, foi construido um semi-circulo, constituido na primeira
linha, do sentido interno para o externo, pelos Reis, Rainhas, Juizes e Juizas. Em
seguida, os lanceiros e pifeiros, posteriormente, a comunidade e por ultimo os
cavaleiros ainda sobre os cavalos.

Reis, Rainhas, Juizes e Juizas se cumprimentavam e cumprimentavam a
comunidade, que organizou faixas homenageando a Irmandade do Rosario.
Algumas pessoas da comunidade tentavam se proteger do sol forte, usando chapéu,
boné e guarda-sol.

O padre da paréquia, o coral do Rosério e alguns organizadores do evento
estavam sobre os degraus mais altos da calcada da Igreja, local onde foi emitido o
discurso do Padre e de Dona Ana Maria, presidente da Irmandade. A comunidade, a
Irmandade e o padre homenageavam Nossa Senhora do Rosério, emitindo, em voz
alta, as frases: “Viva a Nossa Senhora do Rosario! Viva! Viva a Irmandade! Viva!
Viva o negro! Viva!” As criangas e os idosos que acompanhavam o Tope do Juiz
estavam cansados e inquietos devido a trajetéria percorrida sob o sol quente*2.

Depois desse momento, a cavalgada seguiu para a casa da integrante da
Irmandade do Rosario de Santa Luzia-PB, Senhora Laura Maria43 da Silva, localizada

ao lado da Rodoviéria.

2 A repeticdo de trechos que descrevem a temperatura da regido do sertdo é apontada por nés pela impressio que
essa varidvel nos marcou, pois isso mostra a resisténcia do corpo a temperatura e atesta o grau de devogdo da
populacio sertaneja.

# Laura Maria da Silva, negra, nasceu em Santa Luzia-PB, na localidade de Pitombeira, (quilombolas),
professora com Ensino Superior e P6s-Graduacdo, membro da Irmandade do Rosdrio de Santa Luzia-PB. Foi
entrevistada na sua residéncia, em 26 de dezembro de 2007. Entrevistada transcrita em 12 de janeiro de 2008



3.2.7 Ritual de homenagem

No frontal principal da parte externa da Casa pertencente a familia Silva, foi
fixada uma faixa de tecido de cor branca, pintada a mdo, com as cores azul e
vermelho, enunciando: “A Familia de Jodo Pedro da Silva agradece a Confraria do
Rosario santaluziense e aos irmdos de Jardim-RN pela homenagem a Familia e a
Memoria de Jodo Pedro, pelo seus 80 anos de idade e pelos 41 anos de amor e
dedicacdo a Virgem do Rosério”. Em forma de destaque, as palavras Jodo Pedro da
Silva, Rosario, 80 anos, 41 anos, amor e Virgem do Rosario estavam pintadas de
vermelho. Isso demonstra a circularidade da devocao e da cultura de matriz africana
na familia através das geracgoes.

Do lado externo da casa, encontravam-se os lanceiros e os pifeiros de Santa
Luzia e do Jardim de Serid6-RN, a Irmandade do Rosario, os cavaleiros e a
comunidade. A Irmandade posicionava-se no centro de um semicirculo formado
pelos pifeiros e lanceiros, posteriormente, pela comunidade e, por ultimo, pelos
cavaleiros. No interior desse semicirculo, a familia Silva, representada por Laura
Maria, recebia das maos do Rei e da Rainha da Festa do Rosdrio uma pequena
estatua, sobre uma base de madeira, de Nossa Senhora do Rosario, em forma de
homenagem a familia. Alguns membros da familia Silva dancavam e cantavam ao
som dos batuques dos pifeiros e lanceiros, acompanhados pela comunidade. O
posicionamento dos dangantes em forma de circulo ou semicirculo dé-se por uma
necessidade de aproximacdo “da parte e do todo” das pessoas envolvidas na danga.
Isso reforca os lagos de solidariedade e de socializagdo dos dancantes em grupo.

Devido a homenagem da Irmandade a familia Silva, a Senhora Laura Maria*
fez um discurso para agradecer a Irmandade; ao seu lado, uma integrante da
Irmandade, Lenice, proferiu um discurso justificando o motivo da homenagem.

Os passos dos lanceiros de Jardim do Seridé -RN- eram mais simples em

relacdo aos de Santa Luzia. Eles dancavam com o tronco inclinado para a frente, em

“ Laura Maria da Silva, negra, nasceu em Santa Luzia-PB, na localidade de Pitombeira, (quilombolas),
professora com Ensino Superior e Pés-Graduagdo, membro da Irmandade do Rosério de Santa Luzia-PB. Foi
entrevistada na sua residéncia, em 26 de dezembro de 2007. Entrevistada transcrita em 12 de janeiro de 2008



circulo, e suas lancas se declinavam, formando um belo corddo de fitas coloridas
sobre o piso da calcada da casa da familia Silva. Esses vestiam calcas jeans, camiseta e
boné brancos e portavam langas com fitas coloridas. Isso aponta a variacdo dos

grupos constituidos pela cultura de matriz africana.

3.2.8 Ritual de passagem dos cargos*

No dia seguinte, a tarde, paralelo a feira da “pechincha*”, organizada pela
Irmandade, ocorre a passagem dos cargos de Juiz, Juiza, Rei e Rainha do ano.
Lembramos que esse fato ndo acontece na Irmandade do Roséario de Pombal-PB, pois,
segundo seu Estatuto, as elei¢des devem se proceder de quatro em quatro anos.

Na passagem dos cargos, percebemos pouca participacdo da comunidade, o
que nos leva a entender que esse momento é de maior importancia para a
Irmandade, reservando-se em um momento de encontro entre os seus membros. A
passagem do rei é marcada pelo uso da coroa. Essa pode ser lida como signo
indiciario da cultura africana, visto que tal objeto indica por contiguidade a evidéncia
do ritual de coroacdo de reis negros na Africa, presentes no Brasil, desde os
primordios, e vinculados a devogdo aos santos catélicos cultuados pelas Irmandades
religiosas negras. A coroacdo de reis negros foi incorporada como um meio de
controle do africano, no periodo escravista, contudo, esse ritual possibilitou ao negro
reconstruir, simbolicamente, um elo com a sua memoria ancestral e com formas de
organizagdo social fragmentadas, quando deslocadas de sua cultura.

Essas observacoes e descricoes da Festa do Rosario de Pombal-Pb e de Santa
Luzia-PB nos mostram que sua organizagdo e simbolos reproduzem uma realidade
vivida pelos negros na Africa de antes, que se completa com a realidade do sertio
paraibano. Os simbolos, as imagens, os gestos, os instrumentos musicais e o corpo se
transformam em um rito de libertagdo, em armas sociais. A festa remete os negros ao

passado, aos seus ancestrais, as suas raizes, e esse estado de espirito e de

4 Transferéncia dos cargos de reis e rainhas eleitos, anualmente.
% Organizada para angariar recursos financeiros para a realizacio da festa.



reavivamento de memoria os fortalece e reforca a sua identidade afrobrasileira no
sertdo da Paraiba.

Dessa forma, as festas do Rosério dessas duas cidades apresentavam a sua
populacdo uma “roupagem cultural africana”, com os seus ritos, suas mdusicas e
instrumentos musicais, coreografias e luminosidade. Os espagos da cidade (urbano e
rural) iam sendo enegrecidos com a participacdo, cada vez maior, da populacao
negra, propiciando, assim, uma reconstrucdo do universo simbdlico atualizado em
terras da didspora do sertdo paraibano. De fato, o exercicio da memoria, a sua
recuperacao e atualizacgdo se fizeram notar. Ela surge refeita, ressignificada, porque é
evocada num novo contexto; porque, a medida que os membros de um grupo vao se
distanciando, a probabilidade de uma dilui¢do da memoria se torna eminente. Mas,
ao contrario, muitos grupos unidos entre si, exemplos das Irmandades do Rosario de
Pombal e de Santa Luzia, podem imprimir a sua marca sobre o solo, exercitando as

suas lembrancas coletivas no interior do quadro social.

3.3 A FESTA DO ROSARIO E A CIDADE

A Festa do Rosario de Pombal e a de Santa Luzia-PB ndo sdo da padroeira,
pois a padroeira é Nossa Senhora do Bom Sucesso e Santa Luzia, respectivamente, o
que proporciona a essas cidades um grande impulso religioso, cultural e
socioecondmico. Durante os meses que antecedem a festa e os primeiros dias de

outubro, as cidades e as Irmandades do Rosario vivem em funcao da festa.

Em Pombal e em Santa Luzia, a Festa do Rosario tomou uma dimensao maior
do que a das festas das padroeiras dessas cidades. Esse fato serve para demonstrar o
carater de organizacdo dos negros, pois, mesmo que, durante o periodo da festa,
ocorram alguns atritos entre os parocos e a Irmandade e haja dificuldades financeiras

para realiza-la, a Irmandade ndo perde a luz dos seus objetivos, e ela ganha uma



dimensao maior do espaco religioso. Nas palavras de Francisco*’, podemos perceber

o quanto a Irmandade se dedica a Festa do Rosario e se compromete com ela.

E porque a gente tem assim, a gente tem aquele compromisso com a
festa na padroeira, mas a Festa do Rosario chama mais atencdo da
gente, por ser uma festa nossa. Estd no sangue, a gente tem mais
preocupagio, a Festa do Rosario depende da gente. E uma festa maior
(FRANCISCO).

Em Pombal-PB, a dindmica da festa entra em ebulicdao, tendo em vista o
tempo de férias dos pombalenses que residem em outras cidades e aproveitam o més
de outubro para o reencontro da sua memoria com a cidade. Para aqueles que
residem na zona rural, sao momentos de estar na cidade, de conhecer o urbano por
meio da religiosidade. Assim, a Festa do Rosério, além do seu caradter de
religiosidade e de aprendizagem, é um fator de regulacdo do tempo de auséncia na
terra natal para os que emigraram para o sul e o norte do pais, em busca de

emprego.

Os parques de diversdo, as barracas de artesanato, bebidas e comidas, as
apresentagdes voluntdrias de artistas, banhos aquaticos e as exposicdes solares nos
rios e nos clubes de lazer sdo organizados em funcao da festa*®. Nesse prisma, a Festa
do Rosario, enquanto criacdo dos afrobrasileiros, assume uma multifuncionalidade
que, mesmo com a chegada da modernidade e da luz elétrica, o sentido de se estar
nela e com ela ndo muda. Para Manoel, as configuracbes da festa mudaram,
preservando o desejo de participar.

Antes eu ia com minha mae para missa, quando eu entrei na igreja
de devogado, quando eu vinha para a Festa do Rosario era tudo na
minha vida, sentia muito prazer, quando ndo vinha eu comecgava a
chorar. Todo mundo se reunia para festa, as barracas era de folha de
mufumbo, ndo tinha energia era aquele motozinho, mais quando
dava dez horas tava tudo acabado. Ja tinha os parques a braco, era

47 Francisco da Silva, negro, nasceu em Santa Luzia-PB, professor com forma¢do em economia, irmao de mesa
da Irmandade do Rosario, de Santa Luzia-PB. Foi entrevistada na Casa da Irmandade do Rosario em 27 de
dezembro de 2007. Entrevistada transcrita em 16 de janeiro de 2008.

* Essa descri¢do foi construida tendo em vista as nossas lembrancas da Festa do Rosério. Quando crianca,
portanto, essas lembrancas alimentam o desejo de voltarmos a participar ativamente do cotidiano da Festa do
Rosério da cidade de Pombal.



empurrado, ai também tinha os candeeiros, em cada barraca tinha
um candeeiro (MANOEL#).

A festa tem o poder de proporcionar aos fiéis lembrangas de sua devogdo, de
suas acoes e de objetos que foram presenciados e ensinados anos atrés. Ela traz para
seus organizadores, a cada ano, uma negociagdo com os demais devotos, visando
apenas a um objetivo concreto: realiza-la. Essas praticas fazem com que os
individuos repitam, todos os anos, uma tradigdo, a festa, ou a reinventem diante de
novos valores e imposi¢des do presente.

Nesse sentido, o desejo de participar da festa permanece, mesmo para aqueles
que se encontram distantes de sua cidade natal, pois, no contexto de expatriagdo e
deslocacdo no seio dos fluxos migratorios, a Festa do Rosario tem a funcdo de
regular e reativar o processo de reconstrucdo da identidade dos pombalenses e
santaluzienses fragmentadas pela situacao de imigracao.

Como elementos estruturantes desse processo, salientamos: a (re) fundacao
dos lagos sociais nas suas diferentes malhas, como a familia, os grupos de amigos e
comunidade local. Através do encontro, em um contexto de efervescéncia coletiva da
Festa do Rosario, os pombalenses e os santaluzienses refazem e vivem relacdes e
interacdes sociais que sdo destruidas no dia-a-dia, pelo fato de estarem distantes dos
familiares e amigos da cidade natal. Portanto, a Festa do Rosério, em toda a sua
complexidade, aparece-nos como um dispositivo exponencial para construir a
identidade afrobrasileira, pombalense e santaluziense.

Além de proporcionar o revigoramento da identidade afrobrasileira,
pombalense e santaluziense, essa Festa colabora para o desenvolvimento do
comércio local. Durante os meses que a antecedem, as vendas do comércio ganham
um aquecimento, porque o nimero de pessoas que circulam a procura de novas
pecas de vestimentas e calcados para usar nos dias da festa e de Hotéis e Pousadas

para se hospedar cresce significativamente.

49 Manoel, negro, nasceu em Pombal-PB, aposentado e zelador da Igreja do Rosdrio, analfabeto, Juiz da
Irmandade e Rei da Festa do Rosario. Foi entrevistado na sua residéncia em 20 de dezembro de 2007.
Entrevistada transcrita em 30 de dezembro de 2007.



Convém enfatizar que o cotidiano da Festa do Rosério, construido entre as
pessoas, denota o seu dinamismo. Nesse sentido, o Escrivdo da Irmandade do
Rosério e poeta, Néri (2001), afirma que é no interior da festa que podemos perceber
a propria festa, ndo s6 dos negros da Irmandade do Rosario, mas das pessoas da
cidade e dos visitantes.

Nesse encontro social propiciado pela Festa do Rosario, as pessoas,
principalmente os jovens, conquistam certa liberdade ou esquecem das obrigacdes e
responsabilidades, deixando-se erguer pela emocdo, pelos desejos, pelos sonhos e
pelas paixdes platonicas que antes estavam inibidas. Os dias da Festa do Roséario sdo
dias dia de tudo: de namoro, de ouvir musicas do passado, de reencontrar os amigos,
de refazer os lacos familiares, de degustar as comidas do tempo de crianca. Ndo
sabemos se sdo “promessas” alcancadas ou se sdo desejos inibidos, mas que todos
tentam expressar o que sentem e o que gostam. Podemos perceber esses momentos
do cotidiano da Festa do Rosario, através dos poemas de Néri (2001, p. 26):

A praga Getulio Vargas

é cenéario do amor,

na festa ndo fica vaga

é passarela que tem valor.

Com a paixdo ganhando brilho

e a juventude seguindo os trilhos
que desvendam o mistério da flor.

Alguns jovens de bracos dados
outros tantos a se abragarem,
os bancos sempre lotados

Com aspirantes a namorar.
aquele, talvez, de seus sonhos
com semelhantes risonhos

que se dao a conquistar.

Se os momentos da Festa do Rosario, para Pombal e Santa Luzia, significam a
rearticulacdo de identidade, o resgate de suas origens, de lazer e de refagio das
atividades rotineiras, do aquecimento do comércio e de realiza¢des e conquistas dos
sonhos e desejos inibidos, para os negros que a realizam e que dela participam, ela é
um espago de aprendizagem, tanto na Irmandade, através dos seus grupos de

consciéncia negra ou os culturais, como congos, reisados e pontdes, quanto com a



convivéncia com as outras pessoas que a visitam e os membros da Irmandade. E
aprendizagem porque se refere a troca e a vivéncia de experiéncias das historias de
cada um, que surgem nas conversas entre amigos.

Assim, os elos estabelecidos entre o festejar e o rezar contribuiu para que a
Festa do Rosério se tornasse um acontecimento coletivo, vislumbrado como um meio
de aproximar as pessoas, independentemente de suas condi¢des sociais, econdmicas
e ideolégicas. Viver a festa passou a ser também uma forma de festejar a vida. Em
outra dimensdo, podemos destacar que o sentido da festa ultrapassa a simples
comemoragao e passa a reforcar lacos afetivos e religiosos, a transcender o homem
comum a um plano superior daquele vivenciado no dia-a-dia, a aflorar desejos, a
atualizar e revigorar contradi¢cdes sociais e jogos de interesses escamoteados nos
momentos festivos. Tudo isso redimensiona as vivéncias e as experiéncias dos
diferentes protagonistas as suas praticas culturais.

E na vivéncia dos rituais dessa natureza que se recria a vida, renova-se a
ordem e se refazem os lagos essenciais para a existéncia humana; sao praticas de
aprendizagens imersas nessas relagdes religiosas, culturais e sociais. Assim, a partir
dessa observacdo e da descricdo das festas do Rosdrio das cidades aqui referidas,
compreendemos que elas sdo espagos propiciadores para a afirmacdo da vida e da
identidade dos afrobrasileiros. Ela nos possibilita a quebra da rotina, o encontro
conosco mesmos, com a comunidade, com a vida, numa dimensdo libertadora,
porque promove agdes fundantes da vida e mudancas no cotidiano dos sujeitos
(FREIRE, 1980). Assim, cada festa pode favorecer a reconstrucio do sonho e da
possibilidade de um novo comeco, de uma nova perspectiva.

A Festa também contribui para que os protagonistas se tornem parte de uma
comunidade, cujos integrantes buscam nado esquecer as memorias que sao
transmitidas e modificadas ao longo do tempo e que a experiéncia da idade conta e
experimenta em narrativas e praticas com seus conterraneos ou transmite a geragao

posterior.



3.4 DESPEDIDA COM FESTA

Em janeiro de 2008, estdvamos em Pombal, ainda em trabalho de campo,
quando fomos surpreendidas pelo falecimento de dois membros da Irmandade do
Rosario, integrantes dos Congos®. Esse fato nos revelou a concep¢do de morte para a
cultura afrobrasileira. A morte nao é um fato aceito, pois a cultura africana concebe a
vida e, com a morte, a energia vital é dissipada. Para que isso ndo aconteca, é
necessdrio energizar aquele que morre, realizar um ritual para preservar a energia
vital mesmo apds a morte.

Esse ritual - funeral - dividiu-se em trés momentos: veldrio, enterro e luto. Os
corpos dos mortos permaneceram nas suas residéncias, sendo visitados por
familiares, amigos e pela comunidade. Os corpos foram zelados desde a higienizacdo
até a boa aparéncia do morto. Estavam vestidos com roupas novas e, ao lado do
atatde, estava exposta a roupa tradicional dos Congos. Todos esses cuidados com os
mortos demonstram a sua importancia para a cultura afrobrasileira. Nesse sentido,
assevera Reis (1991, p. 114):

O cuidado com o cadéver era da maior importancia, uma das
garantias de que a alma ndo ficaria por aqui penando. Cortavam-se
cabelo, barba, unhas. O banho nao podia tardar, sob pena de o
cadaver enrijecer, dificultando a tarefa. Os nagos acreditavam que a
falta dessa cerimonia impedia o morto de encontrar seus ancestrais,
tornando-o um espirito errante.

Assim, para a Irmandade do Rosario, o morto é muito importante, nao s6
porque é um elo entre os homens e a sua existéncia, mas também porque é um
simbolo de aprendizagem para os vivos. O morto deixa uma licdo, uma heranca
cultural aos seus descendentes. Portanto, a roupa tradicional dos Congos exposta ao
lado do atatide representa esse bom exemplo de vida.

Como se tratava de dois mortos que residiam em localizadas diferentes, os

Congos realizaram dois trajetos para a condugdo dos corpos até a Igreja de Sao

Pedro, localizada no Bairro dos Pereiros. Esses trajetos seguiram uma estrutura

% Esse fato diz respeito ao falecimento de Raimundo e de Ninon (primos). Ambos faleceram no mesmo dia, com
causas-morte diferenciadas.



padrdo, pois, o cortejo ao morto é uma prerrogativa assegurada pelo Estatuto da
Irmandade do Rosario de Pombal, em que aponta o “Art. 43 - O irmdo que, pelo
estado de verdadeira indigéncia, ndao puder ser sufragado pela sua familia, sera
enterrado modesta e decentemente pela Irmandade” (COMPROMISSO DA
IRMANDADE DO ROSARIO DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO DA CIDADE
DE POMBAL, 1913, p. 7)5.. E também obrigacdo do Juiz e dos irmdos fazer gestdo
para a preparacao e o acompanhamento do enterro. Isso também assinala o poder de

organizagao e de comunicacao do grupo.

Art. 29. Ao juiz compete: [...] § 6°. Empregar todos os meios para que
os irmdos mortos sejdo acompanhados, sepultados e suffragados [...]
Art. 40. Os irmdos em geral, sdo restrictamente obrigados: § 1°. A
acompanhar os irmados mortos a sepultura, quando disto tiverem
noticia, e a suffragar as suas almas rezando um terco do Rosario de
Nossa Senhora (COMPROMISSO DA IRMANDADE DO ROSARIO
DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO DA CIDADE DE POMBAL,
1888, p. 5-7).52

Seguindo o trajeto do enterro, os Congos, organizados em duas filas (azul e
vermelha), sairam das residéncias do velério na frente; em seguida, os parentes e
amigos conduziam o corpo do morto. As criancas (netas dos mortos) seguiam com
flores, com o chapéu e a roupa tradicional dos Congos. Esses aparatos simbolizam a

heranca deixada para os netos.

312 Compromisso da Irmandade.
321 Compromisso da Irmandade.



Imagem 12 - Saida do enterro da residéncia para a Igreja de Sdo Pedro. No centro o morto, o rei dos
Congos e os netos do morto. Nas laterais os membros dos congos organizados em duas filas.
Fonte: Foto produzida pela pesquisadora em janeiro de 2008.

Durante o trajeto, ouviamos dois sons: um eram as badaladas do sino da
igreja, anunciando a chegada dos mortos e convidando a populagdo para o ritual de
despedida. O outro era emitido pela vibracdo dos maracas®?, dividido apenas por
dois toques. Mesmo assim, o trajeto foi conduzido por um grande siléncio. O siléncio
dos afrobrasileiros que assistem a morte visa, simbolicamente, a uma suspensdo dos
acontecimentos do mundo. O fluxo de existéncia é provisoriamente parado em
testemunho da dor sentida. O ritual é uma obrigacdo cultural em relacdo a
lembranca, mantendo os corpos e as palavras na mesma postura.

O trajeto é interrompido, algumas vezes, ao passar em frente a casa dos
familiares do morto, onde é realizada uma parada para despedida e para que o corpo
possa visitar, pela tltima vez, a residéncia, pois a visita aos familiares é um costume
do morto em vida. Os familiares mantém um didlogo com o morto, falam com ele,

interiormente ou em voz alta, recordam momentos especiais, lamentam os mal-

> Instrumentos usados pelos congos nas apresentagdes, construido de flandre e chumbo.



entendidos, as ocasides perdidas, os momentos em que se esqueceram de que um dia

s0 lhe restaria recordar.

Imagem 13 - Parada frente a casa dos parentes do morto, seguida de canticos e homenagens ao morto.

Fonte: Foto produzida pela pesquisadora em janeiro de 2008.

Ao adentrar a Igreja de Sao Pedro, os corpos sdo aplaudidos, os sinos
enfatizam as badaladas, os Congos vibram por varias vezes seus maracds. Em
seguida, as pessoas se aproximam dos corpos para as despedidas, sempre ao som dos
maracés. O ritual litrgico segue os passos norteadores da Igreja Catélica, no entanto,

o clima ndo é de enterro, mas de festa.



Imagem 14 - Chegada a Igreja de Sdo Pedro ao som dos maracés e canticos dos Congos.
Fonte: Foto produzida pela pesquisadora em janeiro de 2008.

A despedida realizada ndo enfoca as lamentacdes, expde a contribuicao dos
mortos para a sociedade. A despedida ainda anuncia a convoca¢do dos mortos por
Nossa Senhora do Rosario e, por isso, os que assistem ao funeral sdo consolados.
Nesse caso, ndo se celebra a morte, mas a passagem de um ciclo - nascimento-morte-
renascimento - de uma energia que conduz o morto a outra vida. Para Eliade (1992),
o homem religioso ndo sente a morte. A morte ndo pde um termo definitivo a vida.
Assim, esse ritual finebre dos dois congos, membros da Irmandade do Rosario de
Pombal, sdo ritos de passagem, em que ocorre a separacdo fisica do mundo, a
agregacao do morto ao mundo dos seus ancestrais.

A morte é percebida pelos afrobrasileiros, membros da Irmandade do Rosério,
como outra modalidade da vida. Com a morte, eles se encontram com o0s outros
membros dos grupos e protegem os que ainda estdo no plano fisico. Por essa razdo, a
despedida do morto valoriza os exemplos deixados por ele como uma licdo de
aprendizagem. Completando o ciclo do funeral, os afrobrasileiros voltam do enterro

e passam para a fase do luto, um sentimento humano de pesar pela morte de outro



ser humano. Para os afrobrasileiros, o luto é coletivo, um momento em que eles
podem pedir protecdo aos que estdo de passagem para esse outro ciclo da vida. No
entanto, € um processo que comega com a morte e é eterno, no sentido de que fica no

coracao e na mente das pessoas.



4 O CONCEITO DE IDENTIDADE COMO UM LABIRINTO DE SIGNIFICADOS

As identidades, concebidas como estabelecidas e estdveis, estdo
naufragando nos rochedos de uma diferenciacdo que prolifera. Por
todo o globo, os processos das chamadas migragdes livres e forcadas
estdo mudando de composicdo, diversificando as culturas e
pluralizando as identidades culturais dos antigos Estados-nacao
dominantes, das antigas poténcias imperiais, e, de fato, do préprio
globo (HALL, 2006, p. 43).

As mutagdes do mundo contemporaneo relacionadas as questdes tedricas,
politicas, tecnoldgicas e culturais fizeram com que o conceito de “identidade” tivesse
uma maior ressondncia no interior e no exterior dos meios académicos,
“proporcionando um modo para se entender a interacdo entre as experiéncias
subjetivas do mundo e os cendrios histéricos e culturais onde se formam essas
subjetividades frageis e significativas” (GILROY, 2007, p.123).

A multidimensionalidade de significados que gravitam em torno do conceito
de identidade ¢é, muitas vezes, adaptacdo académica altamente especializada.
Destringar o conceito de identidade implica adentrar por um labirinto de
significados, construido pelas experiéncias dos sujeitos, do contexto e dos
paradigmas que orientam a sociedade, sem perder de vista a forma como a
identidade vem se apresentando na Pés-modernidade e o modo como foi sendo
concebida no tempo-espago histoérico.

Na Antiguidade, as provocacoes filosoficas e reflexivas sobre o que é o “ser” ja
demonstravam uma preocupacdo com a identidade. Entretanto, tal preocupagao se
volta para algumas caracteristicas e nogdes sobre a identidade do individuo, do ser,
sem elaborar um conceito da forma como conhecemos hoje. Etimologicamente,
identidade é um termo de origem latina, formado pelo adjetivo “idem” (com o
significado de “o mesmo”) e pelo sufixo “-dade” (indicador de um estado ou
qualidade). Como tal, a etimologia dessa palavra conduz a sua aplicagdo como
qualificadora daquilo que é idéntico ou o mesmo, identificadora de algo que

permanece.



Em torno do conceito de identidade, gravitardo os conceitos de histéria, de
cultura e de memoria, como substratos para uma compreensdo da construgdo da
identidade afrobrasileira, que resultam das reflexdes e da idas e vindas entre as

leituras e o campo de pesquisa.

4.1 IDENTIDADE E CONSTRUCAO

A sociedade pds-moderna permite a compreensao do conceito de identidade
em seu cardter de construcdo. O conceito de identidade vem ganhando varias
adjetivacdes no interior das areas do conhecimento que o discutem, como a
Sociologia, a Psicologia, a Antropologia, a Histéria e a Politica, dentre outras. Sdo
adjetivagdes do tipo: identidade cultural; social; pessoal; coletiva; profissional; étnica;
racial; local; regional; nacional e outras, com o intuito de especificar e qualificar ainda
mais o conceito de identidade, que ja se constitui uma qualidade do sujeito; diz
respeito as suas caracteristicas.

Para compreender o conceito de identidade cultural, como a base para a
construcdo e o entendimento dos outros tipos de identidade, adotamos para esta tese
a perspectiva de Stuart Hall, que é hoje, no Brasil, um reconhecido nome da cultura
académica. Identificado como um dos fundadores da polémica "pés-disciplina", Hall
dirigiu o histérico Centro de Birmingham, em seu periodo mais polémico e
produtivo. Jamaicano radicado desde 1951 na Inglaterra, é conhecido, em todo o
mundo, como um intelectual engajado nos debates sobre as dimensdes politico-
culturais da globalizacdo, da politica nacional e da articulacdo teérica dos
movimentos antirracistas. No entanto, a discussdo proposta por Hall tenta explicar o

contexto norte-americano, sendo necessdrio, para compreender a identidade



afrobrasileira, privilegiarmos a abordagem de Muniz Sodré>*, Tomaz Tadeu da
Silva® e Kabengele Munanga®, que interpretam Hall a luz do contexto brasileiro.

Descortinando a discussdao sobre a identidade afrobrasileira, nesta tese,
iniciamos com a afirmacdo de que nao ha identidades fixas, estaveis, unificadas nas
sociedades modernas, até porque o cendrio contemporaneo, midiatico e globalizado
torna as mudangas cada vez mais rapidas e constantes (HALL, 2005). Assim, esses
conceitos também sdo diversos, ambiguos e histéricos, o que, para nos, é um conceito
em construcgao.

A abordagem de Hall (2006) reporta a existéncia de uma crise na identidade
cultural e, para analisé-la, ele propde o estudo da identidade como didspora, em que
as identidades sao modificadas na atualidade a partir das migracdes dos povos pelo
planeta. Esse processo esta ligado ao aumento da interdependéncia nacional, ao
enfraquecimento do Estado-nacdo, ao impacto do progresso no meio ambiente e ao
desenvolvimento dos meios de comunicacdo. A globalizagio pode tanto
homogeneizar culturalmente quanto contribuir para a resisténcia e a reafirmacao das
identidades regionais, produzindo identidades plurais, resultados da apropriacdo e da
reelaboragao das identidades ja existentes.

Em decorréncia disso, na Modernidade, as identidades propdem moveis,
cambiantes, “em processo de construcdo”. Hall (2005) concebe a identidade como um
processo cultural, construido nos discursos sociais que circulam em uma dada
sociedade. Remetendo-nos ao pensamento foucaultiano, o autor argumenta que as
identidades sdo construidas dentro, e ndo, fora do discurso, sendo necessario
compreendé-las como produzidas em lugares histéricos e institucionais especificos,
ou seja, no interior de formacdes e praticas discursivas especificas, estratégias e
iniciativas especificas.

Ao mesmo tempo em que crescem a comunicagdo, a integracdo em nivel

mundial e a ordem neoliberal geral, ocorre, simultaneamente, uma reacgdo contra isso,

> Muniz Sodré de Aratjo Cabral, natural de Sao Gongalo dos Campos, ¢é jornalista, sociélogo e
tradutor brasileiro, professor da Universidade Federal do Rio de Janeiro, na Escola de Comunicacao.

> Atualmente é professor colaborador do Programa de Pés-graduagdo em Educacao da Universidade
Federal do Rio Grande do Sul. Dedica-se ao estudo da teoria pés-critica e dos Estudos Culturais.

°® Natural de Bakwa Kalonji, no antigo Zaire, atualmente Republica Democratica do Congo. Professor
Titular do Departamento de Antropologia da Universidade de Sdo Paulo.



para aumentar autoexpressdes culturais. Devemos usar tal paradoxo para entender
exatamente o que acontece. Ndo nos parece que o mundo inteiro esteja meio
subsumido em uma tnica hegemonia nem a nogao de "cada um é seu préprio eu". A
globalizacdo é um fato, que estd ocorrendo ha muita comunica¢gdo, mas isso nao
ocorre sem paralelos, sem outros movimentos em diregdes opostas. Pressuponhamos
que essas culturas sejam realmente “fortes” e, em certo grau, estimuladas pela
propria globalizagdo a se tornarem ainda mais fortes. Entretanto, essas culturas e
identidades, provavelmente nao serao esmagadas pela globalizagdo do pés-moderno.
Elas estao no processo de reconfiguragao e reconceptualizagdo.

Na Pés-modernidade, a identidade esta relacionada as novas posi¢des que o
sujeito ocupa. Apds a segunda metade do Século XX, o sujeito se desagregou,
deslocando-se por meio de uma série de rupturas nos discursos do conhecimento
moderno. Nesse sentido, ele deixa de ser uno e, em vez disso, torna-se fragmentado,
composto por varias identidades - as vezes, contraditérias e ndo-resolvidas,
definidas historicamente, e ndo, biologicamente (HALL, 2005). Falamos de um lugar,
de uma posicdo histérica e cultural especifica. Essa concepcao discursiva de
identidade conduz ao entendimento de que o sujeito é fragmentado porque ocupa
vérias posigOes, assume vdrias identidades. O autor utiliza um repertério discursivo
e psicanalitico, para chegar ao termo “identificacdo”, explicando como se dé esse
“pertencimento”. Ele admite a diferenciacao entre o conceito de identidade e o termo
identificacao.

No entanto, é importante ressaltar que o “pertencimento” ndo implica
aceitacao, semelhancas culturais ou etnicarraciais, mas esta imbuido de relacdes de
poder, que podem ser também um “pertencimento” aparente. Por exemplo, ser negro
nem sempre significa “pertencer” ao Movimento Negro ou a cultura africana. Esse
“pertencimento” pode surgir por modismo ou, até mesmo, para nado se sentir
excluido do grupo ao qual pertence. Esse é um “falso pertencimento”. Nossa hipétese
é de que o verdadeiro sentimento de “pertenca” s6 pode acontecer quando é sentido,

quando o sujeito inicia um processo de vivéncia e de construgao de saberes coletivos,

integrando-se as lutas cotidianas do grupo em que esté inserido. Essa possibilidade



de construir o sentimento de pertenca, a partir da vivéncia em grupo, é relatada por
um dos protagonistas da nossa pesquisa:

foi quando agente descobriu que tinhamos um pai, foi quando eu
despertei que tinham um pai, negro e escravo, comecei a pesquisar e
a descobrir que tinha uma histéria fundamentada, verdadeira, pois
antes dizia que eram lendas, entdo eu passei a ter mais conhecimento
e respeito, até mesmo por ser uma cultura afro (GERALDO)5”

Para Geraldo, comecar a fazer parte do grupo, efetivamente, foi um processo
que o levou a ter outra concepcdo do grupo. Apesar de ja participar, através da sua
familia, ele ndo conhecia o sentido do grupo. Ele descobriu, por meio dos estudos e
das pesquisas, que a histéria do grupo estava relacionada a histéria do negro Manoel
Cachoeira®. Esse foi um dos motivos de ter vontade de participar de forma efetiva
do grupo. Essa descoberta mostra, a principio, a identidade construida pelo
sentimento de pertenca. Depois, que a educagdo escolar contribuiu para o
entendimento da histéria do grupo e, ainda, o reconhecimento da identidade étnica
ligada a histéria de Manoel Cachoeira. Portanto, “todo o pertencimento é, assim, uma
reciproca escuta na diferenga, e toda identificacdo se da no comum-pertencer, com
acento forte no ato de pertencer” (SODRE, 1999, p. 38).

Geraldo afirmou-se como filho de negro e descendente de negros
escravizados, através da vivéncia em grupo, dos saberes construidos no espago da
Irmandade do Rosdrio de Pombal. Os estudos e as pesquisas lhe possibilitaram
conhecer a histéria da Irmandade como uma histéria que realmente existiu, pois,
antes, ele a concebia como uma lenda. Com essa identificagdo, Geraldo®® passou a
entender as relacoes da historia local com a histéria africana.

Nesse sentido, o sentimento de pertenca ao grupo auxilia os membros das
Irmandades do Rosario do Sertdao paraibano a se situarem em seu espago (=canto),

sabendo por que estdo fazendo parte dele.

57 Geraldo da Silva, negro, nasceu em Pombal-PB, vereador, ensino médio, Rei dos Congos, da Irmandade do
Rosério de Pombal. Foi entrevistado na sede Operdria “08 de Julho”, em 03 de janeiro de 2008. Entrevista
transcrita em 18 de janeiro de 2008.
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E uma coisa assim de sangue, de heranga. Assim como a gente herda
os bens materiais a gente herda os bens culturais, as coisas que sao
passadas, esses bens ninguém nunca ird nos tirar, quer dizer a gente
ja nasceu com aquela coisa, a gente foi feito, crescendo e vendo a
realidade, enquanto muitos tem vergonha de participar, a gente se
orgulha da Irmandade, e quanto mais tempo vai passando, a coisa
vai ficando mais forte, evoluindo, a gente vai vendo que é o nosso
canto. E tem a responsabilidade de passar para os demais
(FRANCISCO®).

Na fala de Francisco, percebemos que, mesmo concebendo a construgao de sua
identidade como heranca cultural, admite que essa identidade passa a ser afirmada
com a criacdo do sentimento de pertenca ao grupo, que lhe cria as condicdes para
assumir uma responsabilidade com ele. Com base nessa declaracdo de Francisco,
entendemos que a afirmacdo da identidade afrobrasileira é realizada pela
apropriacdo que, por sua vez, é constituida pelo sentimento de pertenca ao grupo e
que o sentimento de pertenca dos afrobrasileiros se intensifica pela necessidade de
ser protagonista de uma luta histérica a favor da igualdade de direitos. Entretanto, os
membros das Irmandades do Roséario do sertdo paraibano devem ser seres politicos e
assumir uma identidade politica na defesa dos seus direitos e no préprio
reconhecimento de quem sao.

A identidade a que nos referimos nesta tese é a do sujeito que se afirma como
afrobrasileiro, ndo apenas por identificacdo, mas por compromisso com as lutas e as
praticas culturais da identidade afrobrasileira, afirmada nos espacos das Irmandades
do Rosdrio do sertdo paraibano, partindo do conhecimento do que seja
“pertencimento”, em que o negro se apropria de sua cultura, histéria e memoria
como “pertences” para a afirmagdo dessa identidade. Apropriar-se do que lhe
pertence mas, historicamente, é negado, significa construir novas possibilidades de
ser africano, de ser afrobrasileiro, tornando-se protagonista da sua prépria cultura,
histéria e memoria, no cotidiano das lutas coletivas e da afirmacao identitaria do
“ser” afrobrasileiro.

Em Claros e escuros, Sodré considera para a formacdo identitaria do Brasil a

questdo da heterogeneidade etnicorracial. O autor assevera que essa

60 Francisco da Silva, negro, nasceu em Santa Luzia-PB, professor com forma¢do em economia, irmao de mesa
da Irmandade do Rosario, de Santa Luzia-PB. Foi entrevistada na Casa da Irmandade do Rosario em 27 de
dezembro de 2007. Entrevistada transcrita em 16 de janeiro de 2008.



heterogeneidade é dindmica, e a identidade brasileira é constituida por maualtiplos
nucleos, formando uma singularizardo, que “ndo necessita de comparagao, porque ja
provém da integracdo de todos os outros” (SODRE, 1999, p. 42). Ele parte do campo
identitario para discutir a lacuna entre o reconhecimento do outro e a pratica ético-
politica de aceitacdo de outras possibilidades humanas, da alteridade, num espago de
convivéncia, pois a questao ndo esta no outro excluido, mas no seu reconhecimento.

No Brasil, a convivéncia da heterogeneidade em um mesmo espaco é
configurada por uma ideologia da tolerancia. No entanto, Sodré (1999, p. 21)
assegura que, na pratica, essa “tolerancia é intolerante com a intolerancia dos
outros”. Com essa assertiva, o autor denuncia a auséncia do respeito as diferengas
etnicorraciais no Brasil, que se distancia da nocdo de tolerdncia, pois o respeito
implica o reconhecimento da alteridade, na possibilidade de convivéncia entre as
diferencas. Contudo, tolerancia seria um falso reconhecimento, “tolerar o outro”.
Portanto, “o pais ndo tem uma, duas, trés ou quatro identidades (falsa a tese dos
“dois Brasis”), mas uma dinamica multipla de identificacdes, evidenciadas pela forte
heterogeneidade sociocultural da realidade sul-americana” (SODRE, 1999, p. 30).

A compreensdo da identidade afrobrasileira trabalhada por Sodré, hoje,
remete-se ao cendrio dos Estados Unidos, nos anos 70, em que atribui aos
movimentos de “politica identitdria” boa parte das inspira¢des das lutas contra a
discriminagao e a afirmacdo identitaria no Brasil, na década de 90. Por essa razao, a
concepcdo de identidade, que ora estudamos, insere-se na terceira concepgao do
sujeito pos-moderno de Hall (2005), a qual assevera que a identidade nao é fixa nem
pode ser considerada como uma construgao isolada; é uma relagao horizontal do “eu
com os outros” em constante movimento, um processo dialético que considera a
mudangca social na sua construgao e tem uma base cultural.

Como poderiamos, entdo, pensar uma identidade que também é histdrica e
nado é afetada por contradigdes e rupturas, caracteristicas da histéria? Pensar uma
identidade imutével e construida na relagdo de A para B é fazé-lo sob o prisma do
dominador, do europeu. Diferentemente, “dizer identidade humana é designar um

complexo relacional que liga o sujeito a um quadro continuo de referéncias,



constituido pela intersecdo de sua histéria individual com a do grupo onde vive”
(SODRE, 1999, p. 34).

E a partir dessa ideia que pretendemos compreender a histéria de uma
identidade construida nas relacdes etnicorraciais do dominador/branco e do
dominado/negro, a qual é camuflada por meio do “mito da democracia racial”, no
Brasil, como se fossemos proprietarios de uma identidade nacional tnica. Assim, as
mudancgas e os avangos tecnolégicos do mundo pés-moderno contribuiram para a
reconceptualizacdo da identidade e do sujeito. De um lado, isola o sujeito na
multidao globalizada, desreferencia-o e o faz assumir varias posicdes no espaco
globalizado. De outro, impde desejos e valores coletivos na tentativa de formar uma
identidade nacional.

Ao estudar as Irmandades do Rosario do sertdo paraibano, nado seria
adequado nos esquivarmos desta preocupacdo presente: Como a midia dessa
sociedade globalizada pode reconceptualizar as suas identidades?

No momento em que as praticas culturais das Irmandades eram realizadas
para as apresentacdes em TV, Radio e Turismo, pareciam ser apenas uma
representacao®!. Quando faziam parte do cotidiano, das festas e das organizac¢des das
reunides, os afrobrasileiros vivenciavam e produziam a cultura. Ao adentrar por
essas praticas culturais, fomos compreendendo que as Irmandades usam a midia
como um canal de extensdo de suas praticas. A medida que a midia vai registrando
as festas, as reunides e as praticas culturais, as Irmandades vao fazendo suas
apresentacoes de forma que tenham significado também para quem assiste. As
midias também produzem um efeito de integracdo com Irmandades de outros
territérios, com as quais trocam experiéncias, socializam as praticas culturais e
aprendem em conjunto.

Ainda segundo Hall (2005), os efeitos da globalizacao e seu processamento em
escala global sobre as identidades culturais trazem algumas consequéncias, dentre
elas, destacam-se: a desintegracdo das identidades nacionais, como resultado do

crescimento da homogeneizagdo e do pdés-moderno global, e o fato de, ao lado de

® Anotagdes do Caderno de Campo



outras identidades locais, elas estarem sendo reforcadas como forma de resisténcia a
globalizacado e de estarem em declinio, dando espaco a novas identidades.

Com base nesse argumento, podemos afirmar que as identidades culturais
precisariam ser compreendidas como algo em movimento, necessitando, portanto, de
um estudo e uma compreensao continua, tanto em relagdo ao conceito quanto a sua
construgdo. A cultura, como base para essa identidade, também estaria em
movimento; no curso das mudancas, cultura e identidade se transformam. Podemos
aceitar a impossibilidade de existirem culturas ditas como “puras”, devendo
enxergar o fato e lutar para que todas as identidades etnicorraciais tenham as

mesmas condicoes de direito.

4.1.1 A identidade é cultural

Toda identidade é cultural. O que é pessoal é cultural. O homem esta norteado
por energias positivas e negativas, que formam uma sintese cultural. Positiva e
negativa porque a cultura ndo é neutra, ela é um jogo, uma negociagdo, em que 0s
seus agentes selecionam alguns de seus aspectos, aprendem a conviver com ela e a se
apropriar dela para manter a luta das tradi¢gdes culturais, que passam pelo processo
de “atualizacdo temporal”’, sendo a tradicdo uma tradugdo, interpretacdo e

reconstrucdo do que se diz ser a tradicdo. Segundo Hall (2006, p. 70),

a tradigdo funciona, em geral, menos como doutrina do que como
repertorios de significados. Cada vez mais, os individuos recorrem a
esses vinculos e estruturas nas quais se inscrevem para dar sentido ao
mundo, sem serem rigorosamente atados a eles em cada detalhe de
sua existéncia. Eles fazem parte de uma relagdo dialégica mais ampla
com o outro.

Nessa perspectiva, ndo se trata da questdao do que as tradi¢des fazem com os
sujeitos, mas o que o sujeito faz e torna-se a partir da tradigdo: ele traduz. Traduz,

logo no primeiro momento em que interage com a tradi¢do, que é constituida por



uma base cultural. No entanto, sdao os aspectos sociais que contribuirdo para se
traduzir essa tradicao.

Antes de assumir as identidades sociais, o sujeito reconhece a identidade
cultural e vive com os outros homens a partir das inteirezas culturais. Sao os aspectos
culturais que vao definindo a existéncia humana, dos homens com os outros homens
em sociedade.

A identidade cultural é, portanto, a base de qualquer identidade, de qualquer
sujeito. Entretanto, ndo se escolhe qualquer identidade. A identidade cultural é
envolvida por aspectos socio-histéricos que, por sua vez, encarregam-se de
movimentar a base cultural, que constitui a nossa identidade. A construcdo da
identidade, através da socializagdo em grupo, é apontada por um dos protagonistas
deste trabalho. Antonio, ao mencionar sua participacdo na Irmandade, revela que seu
ingresso foi por “curiosidade”; desejava aprender sobre a histéria da Irmandade. Foi
participando das reunides e conversando com os membros mais velhos que ele
construiu o sentimento de pertenca a Irmandade. Isso explica que ndo se nasce com
uma identidade ou outra, a identidade é construida pela socializagdo da cultura de
um espago, no caso, da Irmandade do Rosario, que abre seus espacos para a

socializacao dos seus saberes.

Nao tinha pretensio de entrar, me aproximei do grupo por
curiosidade, da mesma forma que vocé essa querendo aprender.
Entdo, procurei saber por que ela existia; ouvir varias historias.
Entdo, eles me convidaram para a primeira reunido, na primeira
reunido do primeiro de janeiro do ano dois mil, ai me passaram toda
documentacdo que eles tinham um documento velho,
desorganizado, entdo, eu passei a ler, entrevistei todos os
integrantes, componentes e eles me perguntaram se eu queria fazer
parte e apesar da minha timidez, eu quis fugir, mais ao mesmo
tempo dizer sim, e dai: estou 14 até hoje (ANTONIO®2).

A fala acima demonstra que existe uma espontaneidade possibilitada pela
Irmandade para a entrada de novos membros. Antonio passou a compreender o

sentido de participar desse grupo através da vivéncia, por meio da qual sua

62 Antonio, negro, nasceu em Pombal-PB, seguranca bancério e poeta, ensino médio completo. Tesoureiro e
Escrivao da Irmandade do Rosério de Pombal. Foi entrevistada na residéncia dos familiares da pesquisadora em
21 de dezembro de 2007. Entrevistada transcrita em 10 de janeiro de 2008.



identidade cultural foi sendo construida. Tudo isso fortalece a nossa ideia de que o
que é socializado em grupo é a cultura, que se encarrega de construir a identidade
afrobrasileira.

E verdade que a identidade social surge do processo de identificagio do
individuo com aqueles considerados importantes em sua socializacdo. Assim, a
identidade social se interrelaciona com a pessoal, impedindo a construgdo isolada
dos dois tipos de identidade (SILVA, 2000). Lembra Sodré (1999) que socializagao
ndo é coletivizagdo, mas a prépria condicdo de constituicio do individual e do
coletivo. Entendemos, entdo, que a relacdo de construgao pessoal e social é posterior
a cultural. Primeiro, o homem reconhece a identidade cultural, passa a selecionar, a
ser um agente politico dessa cultura, a usar o que podemos chamar de “poder
cultural”, a fim de negociar a melhor forma de viver no mundo cultural. Torna-se
politico porque luta, constréi e vivencia o tipo de cultura necesséria a sua vida e de
acordo com suas necessidades e desejos, que ja ndo sao mais pessoais, sdo coletivos.

Os homens vivem no cotidiano em interacio com o0s outros. Sao seres
concretos e participam de uma dupla articulacdo: enquanto sao influenciados, sao
também construtores da quantidade e da qualidade dessas relacdes, que sao
mediadas pela cultura, pela memoria e pela histéria, que formam a identidade
cultural. Os contetidos que trocam sao as experiéncias que produzem, o saber é em
conjunto e, além dos aspectos da subjetividade, esse saber, essa cultura lhe ensinam
as formas de sobrevivéncia.

As experiéncias dos afrobrasileiros que constituem os espagos das Irmandades
do Rosdrio do sertdo paraibano sdo construidas nas tramas do cotidiano, na
organizacdo das suas festas, nos encaminhamentos burocraticos a 6rgdo estatais e
ndo-estatais, nas discussdes que travam de forma dialégica com seus membros. Sdo
saberes e aprendizagens que ndo sdo mensuraveis, mas observados nas liderangas
afrobrasileiras e que sdo essenciais para as relacdes nesses espagos. O saber é a
cultura do que se aprende, é a memdria por meio da qual se aprende, é a histéria, o
cenario vivo, onde se criam e recriam novas culturas.

Assim, uma das bases da construcao da identidade é a cultura. Na infancia, a

crianca nao tem definida a sua identidade cultural, porque estd em construgado,



através da experiéncia, do aprendizado socializado por seu grupo. Seus pais e seu
grupo tém a base cultural para essa formacado. A sociedade vai apenas condicionar o
espaco que essa identidade vai ocupar, e a identidade social é constituida no segundo

momento.

4.2 IDENTIDADE E PARADIGMAS: conceitos/contextos

As trilhas e os contextos da sociedade/ciéncia pés-moderna conformaram os
referenciais das identidades, cujo modelo estd emaranhado e construido por meio
dos paradigmas adotados pela sociedade e, apesar da base cultural da identidade,
esse paradigma vai condicionando qual a identidade que o sujeito pode ter, o que ele
pode ser, e ndo, o que ele é.

Para Hall (2005), a identidade do sujeito pés-moderno estd em crise, sendo
assim considerada porque o sujeito estd em movimento, em busca de sua identidade,
o que se define por um processo dialético. Defendemos a ideia de que é necessaria a
contradigdo para gerar a sintese, cujo produto é a identidade. Essa “crise” é reflexo
das mudancas de paradigmas da sociedade. Nesse sentido, Hall (2005, p. 7)
argumenta:

As velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo
social, estdo em declinio, fazendo surgir novas identidades e
fragmentando o individuo moderno, até aqui visto como sujeito
unificado. A assim chamada ‘crise de identidade” é vista como parte
de um processo amplo de mudanga, que esta deslocando as estruturas
e processos centrais das sociedades modernas e abalando os quadros
de referéncia que davam aos individuos uma ancoragem estavel no
mundo social.

Woodward (2000) também faz uma relagdo entre identidade e crise de
identidade, afirmando que, diante das transformagdes sociais e, principalmente, da
globalizacdo, novas identidades sao produzidas e entram em crise.

A globalizacdo, entretanto, produz diferentes resultados em termos
de identidade. A homogeneidade cultural promovida pelo mercado
global pode levar ao distanciamento da identidade relativamente a
comunidade e a cultura local. De forma alternativa, pode levar a uma



resisténcia que pode fortalecer e reafirmar algumas identidades
nacionais e locais ou levar ao surgimento de novas posicdes de
identidade (WOODWARD, 2000, p. 21).

Desde o “senso comum ao senso critico”, e deste aquele, tem sido consenso a
consciéncia de que vivemos em momentos desencadeados por acontecimentos
bombaésticos ocorridos no século passado. Essa consciéncia toma vulto no Poés-II
Guerra Mundial, quando havia a necessidade de se reconstruirem as sociedades mais
atingidas. Mas elas jamais seriam as mesmas. A crise provocada pela guerra
conseguiu reerguer nacdes materialmente, porém o espirito fundado pelo homem da
razdo (Sujeito do Iluminismo - Identidade do “eu”), emergido do Renascimento e da
Revolucdo Francesa, o mesmo que organizara a sociedade burguesa, falira. Esse
Sujeito do Iluminismo j& ndo sustenta a legalidade de suas certezas cientificas, éticas
e estéticas nem o sujeito sociolégico, que foi colocado como um reflexo do outro, sem
autonomia.

Dessa forma, a sociedade passa a viver sob novos enfoques. Os modelos de
sociedade e de ciéncias estariam também em crise? Seria uma crise paradigmatica®?
Quais os reflexos dessa crise na identidade? Pensamos que essa “crise
paradigmatica”, alvo de discussdo na Pés-modernidade, ndo deve ser percebida
como um “Minotauro” que aterroriza a sociedade, e sim, como um movimento
necessario a construcdo de uma nova sociedade, onde valores, tradicoes e referéncias
sdo repensados. Com isso, ndo pretendemos defender a ideia de uma pds-
modernidade como algo dado, mas afirmar que é vulneravel as rupturas e as
sequéncias, como parte de um processo historico.

Na visao de Kuhn (1970), um paradigma é o que os integrantes de um grupo
cientifico partilham e, mutuamente, um grupo cientifico consiste de homens que
compartilham um paradigma. E o que compartilham os homens? Um conjunto de

suposicOes tedricas gerais, leis e técnicas para a aplicacdo dessas leis. E o paradigma

63 O conceito de paradigma surge num campo da lingua antiga que se liga a deiknumi, cujo sentido é
"mostrar", "demonstrar", "indicar". Quando acrescido da particula "para", significa "mostrar, fornecer
um modelo", termo importante na técnica dos oradores. A raiz deik-, por sua vez, refere-se ao ato de
"mostrar mediante a palavra", mostrar "o que deve ser", donde a consequéncia de unido com dike a lei,
a regra. Uma interpretacdo do pensamento platénico, pelo menos em determinadas passagens, coloca

o paradigma como ilustracao de uma evidéncia sensivel, que remete para uma necessidade inteligivel.



que coordena e dirige a atividade de grupos de cientistas que nele trabalham e
regem, “em certo tempo”, “ certa sociedade”. Kuhn (1970) assevera que o paradigma
é a crenga nos valores e nas técnicas partilhadas pela comunidade. Seria, também, as
solugdes concretas para resolver o “quebra-cabeca” da ciéncia.

Talvez a maneira mais adequada de se definir paradigma seja dizer que ele
representa os contetidos de uma visdo de mundo. Isso nao significa que as pessoas
que agem de acordo com os axiomas de um paradigma estdo unidas, identificadas ou
simplesmente em consenso sobre uma maneira de entender o mundo, de percebé-lo e
de agir nele. Os sujeitos constroem suas identidades apoiados numa base cultural
(HALL, 2005) e se movimentam em torno das mudangas sociais pelas quais sdo
envolvidos e modificados.

Para se discutir a questdo da identidade, é preciso compreender que os
véarios conceitos estdo em construcdo e que a propria identidade é um construto. O
sujeito busca a construcdo de sua identidade numa sociedade também sem definicao.
Por outro lado, essa construcao é caracterizada por questionamentos, ambiguidades,
mudancas e fragmentagdes, o que indica que as mudangas e os deslocamentos sdo as
caracteristicas das identidades na pés-modernidade. Nesse sentido, Hall (2005, p. 9)

refere que

um tipo diferente de mudanca estrutural estd transformando as
sociedades modernas no final do século XX. Isso estd fragmentando
as paisagens culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raca e
nacionalidade, que, no passado, nos tinham fornecido sélidas
localizacbes como individuos. Essas transformactes estio também
mudando nossas identidades pessoais, abalando a ideia que temos de
nds proprios como sujeitos integrados.

A analise de Hall mostra um duplo jogo de mudangas. O sujeito e a sociedade
cursam um caminho de mudangas - ora silenciosas ora violentas - que fragmentam
ambos e os conduzem a desreferenciacdo, descentra o sujeito de si mesmo e do seu
espaco social e cultural. Os espacos e os sujeitos estdo em definicdo, porquanto
buscam, a partir de suas incertezas, seguranca e referéncia no campo pessoal, social e
cultural, mas nao se constituem em crise, sdo construgdes necessarias para a

reconfiguracao da identidade e da sociedade em movimento.



Como, entdo o sujeito pode encontrar (ter) essa certeza, se os espagos sociais e
culturais mudam velozmente? Nao existe essa certeza, pois, incessantemente, o rio
corre gerando, em suas adjacéncias, novas vidas e mudancgas; o sujeito também é
continuo, infinito e ilimitado, porque acompanha e é transformado pelo curso das
aguas da sociedade. Isso ndo implica dizer que ele ndo colabora com o processo de
transformacao da sociedade. Ele o faz, quando constréi a sua histéria na convivéncia
e na luta cotidiana com os outros. E um processo dialético.

Diante do processo de construcdo dos paradigmas da sociedade, o sujeito,
através de suas experiéncias, articula as referéncias anteriores, recria-as e as adapta a
atual situacdo que vivencia. Esses referenciais sociais ou culturais o introduzem em
um novo espacgo e condicionam continuamente a sua identidade.

A construcdo da identidade também nao é algo tdo incerto. A prépria luta
cotidiana para a conquista da identidade do sujeito demonstra uma certeza gerada
por um encontro, uma selecdo que se faz no mundo social e cultural. O que vai
garantir a identidade e a sua apropriacdo é o desejo, a luta do tornar-se, da
autonomia e do didlogo expressivo e transformador dessa luta entre o sujeito e os
outros.

Na sociedade pds-moderna, os valores ndo estdo nos referenciais, mas no
proprio sujeito. O sentido que atribui as relagdes sociais e culturais constréi a sua
identidade. Nao queremos, com isso, retomar o Sujeito do Iluminismo (eu), descrito
por Hall (2005), mas colocar em jogo a articulagdo do préprio sujeito na construgao
de sua identidade e na autoria de sua prépria histéria. Caso contrario, estariamos
referenciando um sujeito alienado, uma identidade imposta.

Ao nos referirmos ao sujeito, estamos pensando na sua inteiracio com 0s
outros, no que aprende nessa relacdo e no que os outros se transformam quando
vivenciam as trocas de experiéncias, como um fundamento da construcdo de suas
identidades. “A identidade é formada na interacdo entre o eu e a sociedade, num
dialogo continuo com os mundos culturais exteriores e as identidades que esses
mundos oferecem” (HALL, 2005, p. 11), no processo de mudancgas, criacdes e

recriagOes, que irdo identificar o sujeito como pés-moderno. O essencialismo social e



cultural que determinava a projecdo de nossa identidade passou a condicionar e a
fundamentar e, ndo mais, a essencializar as identidades.

As mudangas, as criagdes e recriacdes ndo subsistem sem perdas, porque o
velho permanece sobre o novo. Entretanto, mudar ndo significa negar a identidade
antiga, mas se dar como algo natural ao curso das transformacdes sociais. E desse
modo que se explica a “crise de identidade” como uma necessidade de construgao e
reconstrucdo, e ndo, como uma desconstru¢do que nega o que ja existe. A identidade
muda a partir do momento em que o sujeito vivencia as experiéncias com seu grupo.

A discussdo sobre a mutabilidade e a imutabilidade da identidade é alicercada
nas perspectivas dos essencialistas®* e dos nao-essencialistas®>. Uma definicao
essencialista, segundo Woodward (2000), sugere a existéncia de um conjunto,
cristalino e auténtico, das caracteristicas de que todos partilham e nao se altera ao
longo do tempo. Em contrapartida, uma visdo ndo-essencialista perceberia as
diferencas que as caracteristicas comuns ou partilhadas tém mudado ao longo dos
séculos:

Ao afirmar a primazia de uma identidade, por exemplo, a do sérvio -
parece necessdrio nao apenas coloca-la em oposigdo a uma outra
identidade que ¢é, entdo desvalorizada, mas também reivindicar
alguma identidade sérvia “verdadeira”, autentica, que teria
permanecido igual ao longo do tempo (WOODWARD, 2000, p. 13).

As identificacbes através das quais se determinavam nossas identidades
culturais tornaram-se mais temporarias, varidveis e problematicas, o que conduz a

um conceito de identidade ndo fixa, nao essencial e ndo permanente.

A identidade torna-se uma celebracdo moével: formada e transformada
continuamente em relacdo as formas pelas quais somos representados
ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam. E definida
historicamente, e ndo biologicamente. O sujeito assume identidades
que nao sdo unificadas ao redor de um ‘eu’ coerente (HALL, 2005, p.
13).

64 Nas concepgdes essencialistas, a identidade é algo permanente, fixo, estavel. E uma espécie de
transcendéncia que define um grupo social e o distingue de todos os demais de maneira imutavel,
indiscutivel.

% Em uma perspectiva ndo essencialista, a identidade é fruto de um processo social de construgdo, no
qual se firmam as diferencas em relacdo as quais nossa identidade se delineia, bem como as
identificacdes necessérias para que tal identidade seja efetivamente nossa.



Na construcgdo das identidades, é importante considerar as mudangas sociais e
as construcdes de paradigmas. Sociedade e sujeito estdo relacionados; s6 existe
sujeito porque existe sociedade. Esses sdo principios indispensdveis para a
compreensao do conceito de identidade cultural.

O impacto da pés-modernidade é perceptivel na identidade cultural. O sujeito
constroi a sua identidade por meio de varios centros de cultura e de poder, pois nao
existe mais um tnico centro. A identidade cultural que problematizamos nesta tese é
a identidade dos afrobrasileiros, buscando investigar como é construida a identidade
cultural desses sujeitos na poés-modernidade. No mundo pés-moderno, a cultura
nacional, embebida por um etnocentrismo, é uma das principais fontes de identidade
cultural. Essa identidade ndo estd impressa em nos, ela é, muitas vezes, imposta sob
um processo de submissao.

No Brasil, a cultura do homem branco - em varios locais e momentos -
projetou nos negros escravizados de origem africana uma identidade baseada nos
principios de obediéncia e de submissdo a cultura europeia e determinou como
deveria ser a identidade deles no Brasil.

A critica de Hall (2005, p. 49) a esse regime escravista é pontual: “as diferencas
regionais e étnicas foram gradualmente sendo colocadas, de forma tdo subordinada
[...] que se tornou, assim, uma fonte poderosa de significados” para outras
identidades. O significado de que fala Hall, no caso dos afrobrasileiros, ndo foi
construido pelos negros; foi atribuido de forma violenta, salvo alguns espacos em
que eles redimensionaram esses significados as praticas africanas, como ocorreu nas
Irmandades do Rosério.

Nesse sentido, entre lutas e resisténcias, novas identidades sdao construidas.
Isso nos auxilia a compreender que a “crise de identidade” é um processo necessério
para que exista essa construcdo, e que essas novas identidades necessitam também
de espacos que possam respeitar as suas diferengas. Assim, as contradicdes, a
mutabilidade, as afirmacdes e negacdes de valores e a desreferenciacdo sdo

caracteristicas dessa nova identidade.



E possivel que as praticas culturais dos afrobrasileiros do Século XXI nao
sejam as mesmas do Século XVII. Novos cendrios e novas relacdes sao construidos, o
que nao implica dizer que a nova identidade tenha rompido definitivamente com a
velha. E um processo dialético de formacio de novas identidades, que sio
contextualizadas e socialmente produzidas por elementos da cultura, da histéria e da
memoria dos sujeitos.

Essa assertiva nos faz admitir que as identidades ndo estdo em crise, mas em
um processo de construgao que se faz no meio das transformagodes sociais, culturais e
politicas, o que constitui um jogo dialético, em que as tramas do cotidiano tecem
novos sujeitos e novas identidades, exigindo que esses sujeitos assumam uma nova

postura para viver em um espaco que é dialético.

4.3 IDENTIDADE E DIFERENCA

Consideramos inadequado discorrer sobre identidade sem nos referirmos a
diferenca, porque é pela diferenca que se constréi a identidade, que significa “estar
em relacdo a”, porquanto ndo ha “nés” sem o “outro”. A existéncia da identidade da
pos-modernidade esta condicionada a diferenga; o que é s6 existe porque existe o que
nao é.

A identidade se processa na sua relacao com a diferenca, na relagdo de A com
B e no fato de que as duas tém que ser ativamente produzidas, posto que ndo sao
naturalmente dadas (SILVA, 2000), sdo estabelecidas por meio de sistemas de
classificacdo. “E na construcao dos sistemas classificatorios que a cultura nos propicia
os meios pelos quais podemos dar sentido ao mundo social e construir significados”
(WOODWARD, 2000, p. 41). Esses sistemas estabelecem as fronteiras entre o que esta
incluido e o que est4 excluido, definindo uma pratica cultural aceita ou ndo, por meio
da marcacao da diferenca entre categorias. Os significados construidos s6 podem ser

eficazes se recrutarem os individuos como sujeitos, que, assim, assumem o discurso e

se posicionam, identificam-se.



Hall (2006) enfoca a importancia do “Outro” na construcdo da identidade
cultural, enfatizando que, pela negociacdo das diferencas, a cultura vai criando e

recriando significados por um movimento temporal e espacial, pois

a propria nocdo de identidade cultural idéntica a si mesma,
autoproduzida e auténoma, tal como de uma economia auto-
suficiente ou de uma comunidade politica absolutamente soberana,
teve que ser discursivamente construida no “Outro” ou através dele,
por um sistema de similaridades e diferencas, pelo jogo da différance e
pela tendéncia que esses significados fixos possuem de oscilar e
deslizar (HALL, 2006, p. 109).

Para Woodward (2000), a origem dessas diferencas de identidades é bem
distante do tempo em que se apresentam hoje os conflitos entre elas. “Nesse sentido,
a emergéncia dessas diferentes identidades é histdrica; ela estd localizada em um
ponto especifico no tempo. Uma das formas pelas quais as identidades estabelecem
suas reivindica¢Oes é por meio do apelo a antecedentes histéricos” (WOODWARD,
2000, p. 11). No Brasil, essas diferencas sdo frutos de uma heranga colonial, de um
estigma que apresentava o negro e o indio como “diferentes” na formagao do povo
brasileiro.

Compreendemos que é este o objetivo dos grupos afrobrasileiros: buscar
elementos do passado para afirmarem uma identidade que ja ndo é a mesma, que foi
negada, promover a tradugao de uma tradicdo cultural dos seus antecedentes e lutar
por espagos que possibilitem a multiplicacdo dessa identidade. As Irmandades do
Rosério do sertdo paraibano procuram, no meio de uma sociedade “branca e
catdlica”, um espaco que ndo é uma concessdo de brancos, mas uma conquista dos
afrobrasileiros no sentido de garantir esse espago.

Ora, esse espaco € necessario para que os afrobrasileiros enfatizem, por meio
de lutas e de conquistas, que o espago também é negro. Por outro lado, os espagos
conquistados por eles rompem com a ideia de concessdo branca, de favorecimento de
brancos para negros. E necessario superar essa visao estigmatizada de doagdo do
branco “bonzinho”, realizando caridades cristds para homens negros e mulheres
negras. O que estd por tras de tudo isso é o desejo do homem branco de dominar,

conceder o espago como estratégia de manutencdo da ordem. Assim, as relagdes



entre brancos e negros, no Brasil, ndo foram tdo harmoniosas como pensava Freyre
(1999), em Casa Grande e Senzala. Por isso devemos considerar os conflitos entre os
diferentes interesses de senhores brancos e negros escravizados neste pais.

A identidade do negro ndo foi definida pelo branco, mesmo sendo
estigmatizada. Pode até ter sido condicionada nas tramas de interesses coloniais.
Isso torna o passado um tipo de “matéria-prima” para a construcdo das novas
identidades afrobrasileiras no Século XXI. Por isso é necessédrio que os afrobrasileiros
conhecam esse passado, essa memoria, aprendam e vivenciem a cultura e a histéria
do povo africano para se tornarem sujeitos histéricos na construcdo de suas
identidades.

Woodward (2000) refere que a reproducado desse passado sugere um momento
de crise, e ndo, algo estabelecido e fixo na constru¢do da identidade, como se poderia
pensar. O autor aponta uma suposta crise de identidade, quando o sujeito e o grupo
buscam a construcdo da prépria identidade. Ele defende que “essa redescoberta do
passado é parte do processo de construcdo da identidade que estd ocorrendo neste
exato momento e que, ao que parece, é caracterizada por conflito, contestagdo e uma
possivel crise” (WOODWARD, 2000, p. 12).

Sendo assim, essas identidades passariam a evocar uma origem que reside em
um passado histérico com o qual continuariam a manter certa correspondéncia. Elas
tém a ver, entretanto, com a utilizagdo dos recursos da histéria, da linguagem e da
cultura para a producdo, ndo daquilo que “nés somos”, mas daquilo no qual “nos
tornamos”. Relacionam-se ndo tanto com as questdes ligadas a “quem nés somos” ou
“de onde nds viemos”, mas muito mais com questdes de “quem ndés podemos nos
tornar” (HALL, 2000, p. 109).

Hall enfoca a importancia da relacdo entre a identidade e a identidade do
outro (diferenca) e afirma que “ela é construida por uma necessidade de inteireza
com esse outro. E apenas por meio da relacdo com o outro, da relacio com aquilo que
ndo é, com aquilo que tem sido chamado de seu exterior constitutivo” (HALL, 2000,
p- 110). Entendemos que as identidades sdo relagdes horizontais de A com B, mas
também relacdes transversais, ja que isso implica ndo apenas A mais B, mas a A com

B, identificando-se e diferenciando-se. Para que isso acontega, é preciso que o didlogo



entre os sujeitos que constituem essas identidades também seja tracado de forma
horizontal e transversal, e ndo mais, vertical.

No Brasil, Silva (2000) segue a trilha delineada por Stuart Hall, trabalhando o
conceito de identidade a partir da intersecdo, de um ponto de encontro, o ponto de
sutura. Esse autor (SILVA, 2000) afirma que uma suturagio é uma vontade de posigcao
do sujeito, que ndo pode apenas identificar-se com essa posicdo, mas conquista-la,
apropriar-se dela ou recusa-la. Essa suturagio nos espacos das Irmandades do
Rosario do sertdo paraibano esta relacionada a ideia de grupo. Assim, nesses espacos,
a suturagio s6 é possivel de ser construida por meio da vivéncia em grupo e do
dialogo, em que as diferencas sao processadas, discutidas e, com isso, formulam a
ideia de ser um grupo.

[...] porque quando a gente tem a ideia de grupo, de Irmandade, a
gente nado pode ficar dizendo porque eu penso a melhor coisa, essa
certo pode até ser a melhor coisa, mais a gente, mas a maioria pode
achar que ndao é, porque a Irmandade nao é minha, é uma
associagdo. Eu acho que é [...] ndo sei nem como se diz, assim,
qualificar. Ninguém baixou a cabega, ninguém desfaz do outro, ndo
é por esse lado, nao funciona assim. Porque as vezes aparece uma
ideia melhor, ou a gente une as ideias, ai termina tudo dando certo
(FRANCISCO#®).

A fala de Francisco apresenta a suturagio como um consenso das ideias do
grupo, ou seja, a sintese das ideias do grupo. E através da discussao das diferencas e
identificacdes que o grupo chega ao consenso, conferindo, assim, uma inteireza para a
construcao da ideia de grupo.

Nesse sentido, a identidade esta sujeita ao jogo da diferenca, constitui-se pela
diferenca. Para isso, requer o “exterior”, o que é deixado de fora. As “identidades
sdo, pois, pontos de apego tempordrio as posi¢cdes-de-sujeito que as praticas
discursivas constroem para nés. Elas sdo o resultado de uma bem sucedida
articulacdo ou ‘fixacdo’ do sujeito com o fluxo do discurso” (HALL, 2005. p. 111-112).

Hall argumenta que, quanto mais as culturas ficam expostas a globalizacao,

fica mais dificil manté-las puras, sem interferéncia. Mas a homogeneizagao cultural,

66 Francisco da Silva, negro, nasceu em Santa Luzia-PB, professor com forma¢do em economia, irmao de mesa
da Irmandade do Rosario, de Santa Luzia-PB. Foi entrevistada na Casa da Irmandade do Rosario em 27 de
dezembro de 2007. Entrevistada transcrita em 16 de janeiro de 2008.



como fendmeno gerado pela globalizacdo, faz com que as diferencas culturais
tenham valor em um “supermercado global”. Por outro lado, a maior parte das
culturas ocidentais tem reagido a entrada da diversidade cultural. Para o autor, é
provavel que a globalizacdo destrua as identidades nacionais e que va produzir, ao
mesmo tempo, novas identificagdes “locais” e “globais”.

A globalizacdo tem efeito de contestar as identidades nacionais, de torna-las
mais plurais e mais posicionais, mais politicas, mais diversas, menos fixas. Seu efeito
é contraditorio, transitando entre a tradicdo e a traducao. Essa identidade, construida
aos olhos da globalizacdo, é alimentada pelas diferencas culturais que englobam esse
processo. Assim, essas diferencas fazem parte desse cendrio globalizado.

Como aponta Hall (2000), se a identidade é constituida por meio da diferenca,
por que essa diferenga exclui? Pensamos que a identidade pode ser construida com a
diferenca nao excludente. Na sociedade brasileira, a diferenca ou o “ser diferente”
conduz a exclusdo, porque nossa sociedade estd “formada” por um padrdao da
cultura eurocéntrica, em que s6 o reflexo do seu espelho pode ser considerado como
cultura.

A exclusdo nao é realizada no momento em que percebemos o outro como
diferente, mas quando lhe negamos as condi¢des de igualdade, os mesmos direitos
que nos tornam humanos e cidadaos. Nao devemos lutar por igualdade etnicorracial,
pois isso é impossivel de acontecer. O que devemos fazer é garantir a esses sujeitos
as mesmas condicoes de direito a educacao, a moradia, a saude, ao trabalho, ao lazer
e, principalmente, as condi¢des para expressar essas diferengas etnicorraciais e
culturais na sociedade brasileira.

Quanto ao processo de construcdo cultural, a identidade seria construida por
meio da selecao de elementos que, mesmo sendo diferentes, passariam a ser iguais,
através de uma intersecdo. Seria uma inteireza do que falta para o que completa.
Mesmo assim, nesse processo de construcao, o sujeito/grupo acaba, na sua selecao,
deixando fora elementos que ndo cumprem uma identificagdo com o grupo e com os
elementos.

Nesse jogo de diferenca e da identificacdo na construcdo da identidade,

Woodward (2000) chama a atengdo para a exclusdo provocada pela ndo aceitacdo da



diferenca. “A identidade é marcada pela diferenca, mas parece que algumas
diferencas, nesse caso, entre os grupos étnico-raciais, sdo vistas como mais

importantes que outros, especialmente em lugares particulares e em momentos

particulares” (WOODWARD, 2000, p. 11).

4.3.1 Identidade e etnocentrismo

O sistema interétnico brasileiro nega o segmento negro da populacdo
brasileira e exerce sobre ele uma dinamica de dominagao e exploracdo, que costuma
se traduzir em relacdes de dominacdo e de sujeicdo, implicando um sistema de
representacdes étnicas de contetido ideolégico. Desse modo, sobre as pessoas negras,
sdo projetadas representacdes negativas, que lhes ddo um sentimento de menos-
valia, que serve a uma légica de dominagao, por parte dos brancos, e de sujeicao, por
parte delas mesmas.

Assim, no Brasil, desde o periodo da Colonia, o grupo que tinha maior poder
bélico e econdmico, formado, na época, pelos europeus, dominou e explorou os
outros dois grupos que fazem parte do nosso sistema: os negros e os indios. Apesar
disso, nao podemos conceber as relagcdes entre dominador/dominado/branco/negro
com visdes romanticas, colocando o branco sempre como dominador e o negro
sempre como dominado ou, ainda, certa harmonia entre eles. Essas afirmac¢des nao
podem ser generalizadas. Existem brancos dominados e negros dominadores.

Entretanto, esta, ainda, muito presente, mesmo camuflado sob o “mito da
democracia racial”, a discriminacdo em relacdo aos negros que, historicamente,
carregam o estigma da escraviddo. A respeito disso, Munanga (2004) explica que o
mito da democracia racial enaltece a concepcdo de convivéncia harmoniosa entre os
sujeitos de todas as camadas sociais e grupos étnicos, permitindo que as elites
dominantes dissimulem as desigualdades e impedindo que os negros tenham

consciéncia dos sutis mecanismos de exclusao da qual sdo vitimas histéricas.. Esse



mito teria se aprofundado de tal modo na sociedade brasileira que acabaria servindo
para encobrir os conflitos raciais.

Isso desfavorece a populacdo negra, que fica sem acesso a educacdo, a
qualificagao profissional, a satide, a moradia e ao lazer, direitos minimos garantidos
pela Constituicdo Federal Brasileira. O negro tem sido objeto de dominacdo da
sociedade branca. E para mudar esse quadro, ndo bastam as politicas de agdes
afirmativas, defendidas no Brasil. E necessiria uma mudanca estrutural da
sociedade, que nao deve aceitar o jogo da inclusdo/exclusao.

Em relacdo aos direitos dos afrobrasileiros, Munanga (1996) discute uma
questdo primordial centrada na igualdade de direitos. Para esse autor, e lideranca
negra, se a cultura negra é hoje visivel, tolerada, 'respeitada’ e integrada nos simbolos
constitutivos da cultura nacional, onde ficam entdo os homens e as mulheres negras,
produtores dessa cultura?

Entendemos que essa questdo colocada é desafiadora para todos aqueles que,
de forma consciente e comprometida com as lutas da populagdo negra no Brasil,
almejam a verdadeira realizacdo dessas populagdes, pois vivemos um momento em
que o discurso da democracia procura eliminar quaisquer limitagdes nas relagdes
entre as pessoas e as proprias instituicdes representativas da sociedade, mas temos
de estar atentos a que, nesse mesmo cendrio, ficam mais explicitos os conflitos raciais
e étnicos. Segundo Munanga (2004, p. 16), “apesar de o processo de
embranquecimento fisico da sociedade ter fracassado, seu ideal inculcado através de
mecanismo psicolégico ficou intacto no inconsciente coletivo brasileiro”. Assim, no
Brasil, os homens e as mulheres negras encontram-se marginalizados, excluidos da
histéria brasileira®”.

Com isso, passa-se a associar ao negro brasileiro varios atributos negativos,
dentre eles, malandragem, delinquéncia e auséncia de valores morais. Essa imagem é
claramente um construto de ideologia racista, que surgiu nas relagdes sociais no
periodo da escraviddo. Nesta fala de Laura Maria, encontramos a afirmacdo sobre a

existéncia de discriminagao racial no Brasil:

% Dai a importancia da participacdo dos afrobrasileiros na Irmandade como espagco de lutas.



...6 triste, mais é verdade, que a discriminacdo no nosso pais é muito
grande, mais a gente tem que lutar para mudar, quebrar, essas
arestas enquanto eu for viva eu lutarei, e peco para que os outros
lutem também, eu sé lutar ndo é nada, mais se todos lutarem, tem
que ser uma luta continua, ndo pode para, tem que continuar
lutando (LAURA MARIA)

O pensamento da protagonista aproxima-se do entendimento sobre a
identidade e a coletividade asseveradas por Munanga (2004), ao defender que, para
existir uma verdadeira consciéncia de luta, é necessiario o sentimento de uma
identidade coletiva. Portanto, ao revelar a discriminacdo racial no Brasil, nossa
protagonista aponta que a luta contra esse comportamento ainda ndo foi fortalecida.
Seu apelo é direcionado para uma luta coletiva. Nessa fala, ela também expressa sua
identidade politica ao assumir, em seu cotidiano, uma luta pela discriminagdo. Seu
discurso assegura, ainda, a ideia de que as Irmandades do Roséario do sertdo
paraibano sdo espacos de formacdo de militantes, de afirmagdo da identidade
afrobrasileira, a partir da apropriacdo de espagos na sociedade brasileira.

Essa discriminagao, para Hall (2006, p. 102), estaria relacionada aos “efeitos
culturais e histéricos a longo prazo do ‘transculturalismo™, que caracterizou a
experiéncia colonizadora, apontando esses efeitos como irreversiveis, e, ainda, que
as diferencas entre as culturas colonizadora e colonizada permanecem profundas” na
sociedade poés-moderna/pds-colonial. Esses efeitos podem, no entanto, ser
“irreversiveis” aos olhos de Hall, mas ndo continuaveis. A nosso ver, a luta®® pela
construcdo de uma nova sociedade e pela formagdo de novos sujeitos coletivos é o
caminho para a desconstrucdo dessa visdo estigmatizada em relacdo ao segmento
negro. A sociedade deve, além de tolerar as diferencas etnicorraciais, respeité-las,
proporcionando-lhes condicdes iguais de direitos a todos.

Nesse contexto, quando uma pessoa se identifica com representacdes
negativas a respeito de seu grupo etnicorracial, estéd lhes dando forma e vida. E

quando assume a ideologia do status quo do sistema interétnico e abre mao de um

% A luta pelos direitos iguais ndo sé tem inspirado e mobilizado os negros como também nos tem
permitido refletir sobre os fundamentos de uma nova sociedade baseada no direito igual entre os
diferentes. Partimos do pressuposto de que as diferencas sdo naturais, ndo podem ser eliminadas, e o
direito é uma condigdo civilizatéria. Isso fica claro quando passamos a entender que a luta dos negros
pelos direitos iguais nao é uma luta para ser igual a dos brancos.



possivel movimento coletivo que transforme sua condigdo de existéncia. O discurso
do dominador ganha campo e prevalece. Com essa ideologia de dominacao, o grupo
dominante tenta homogeneizar a sociedade, segundo seus préprios valores,
estabelecendo uma hierarquia etnicorracial ou afirmando uma identidade étnica
Unica para todos.

Quando os membros pertencentes as minorias ddo forma a representacdes
negativas de si e, consequentemente, de seu grupo etnicorracial, na rotiniza¢do das
relacdes sociais, a identidade étnica fica esvaziada de seus valores mais caros,
minados pelo processo de dominagdo do sistema etnocéntrico. Se o grupo perde as
representacoes coletivas positivas de si, hd uma inversao nesse padrao, surgindo dai
uma ideologia étnica sobremaneira alienadora.

Oliveira (1976) destaca a importancia dos primeiros contatos entre os diversos
grupos étnicos e a atuacdo dos lideres desses grupos. O encontro de duas ou mais
etnias distintas cria um “ponto de interse¢do”, marcando um momento determinado
desse primeiro contato, que vai repercutir em seu contato ulterior. Os dados
historicos ajudam a mapear as especificidades do sistema, a partir dos primeiros
encontros entre os grupos étnicos que o compoem.

Nosso sistema interétnico é extremamente assistematico, € um modelo de
friccdo interétnica. O termo “friccao” revela o carater conflituoso das relacdes entre
os grupos, regidas por uma ideologia de dominacado e exploracdo. Assim, os espagos
de convivéncia entre brancos e negros ficam asperos, razdo pela qual é preciso que
entendam que o sujeito deve ser considerado enquanto homem, enquanto humano, e
que a cor da pele e a condicdo social ndo podem definir quem ele é. O sujeito vai
condicionando quem ele pode ser, com base nas suas construgdes culturais, histéricas
e sociais. “O homem ndo pode ser objeto por distorcado, ele é sujeito por vocagao”
(FREIRE, 2003, p. 23).

Para que um grupo etnicorracial possa continuar existindo, com suas
especificidades culturais e com representacdes positivas de si, € necessario um espago
tisico, mas também social, que lhe permita atualizar sua forma de organizacdo. O que
encontramos nas Irmandades do Rosario do sertdo paraibano é a construcdo desse

espago, ou melhor, de vérios espacos que permitem aos negros afirmarem suas



identidades afrobrasileiras por meio da solidariedade, das trocas de experiéncias e do
que se tornam quando vivem essas experiéncias coletivas.

Como resultado desse etnocentrismo, em se tratando dos grupos
afrobrasileiros de nossa sociedade, uma mensagem silenciosa é enderecada as
pessoas negras e diz que, para a pessoa negra existir, tem de almejar ser branca. Essa
dindmica social, que nega a identidade positiva desses brasileiros, induz, ndo raras
vezes, as pessoas negras a negarem sua negritude, buscando se afirmar como
individuos. Quando negam a propria etnia para serem reconhecidas socialmente,
fazem-no porque a identidade dos membros de um sistema interétnico é
sobremaneira influenciada pela ideologia que rege o sistema, na medida em que ele
lhe oferece vinculos assegurados pela pertinéncia a um determinado grupo.

Essa exigéncia ¢é aceita ainda que ofereca as pessoas pertencentes as minorias
uma “posicdo de menos valia” no sistema, o que é uma contradi¢do. Como é possivel
negar a prépria etnia para ser reconhecido? E possivel ser reconhecido como alguém
que ndo é? Os afrobrasileiros, que constituem os espacos das Irmandades do Rosario
do sertdo paraibano, ndo lutam para ser reconhecidos, para ser o que ndo sao, mas
para garantir o que sdo.

Portanto, se a identidade também pode ser concebida como uma
representagao de si, uma ideia de si mesma, talvez possa ser também compreendida
como parte desse corpo coerente de imagens e ideias, em que modelos de identidade
“sao ofertados”. Esses modelos, com os quais os sujeitos se identificam, oferecem aos
outros uma orientacdo dentro da teia das relacdes sociais, ou seja, dentro do sistema
de relacdes interétnicas.

Oliveira (1976) destaca a importancia da ideologia como um aspecto relevante
no processo da construcdo da identidade. Ele chega mesmo a afirmar que a prépria
identidade social é uma ideologia como forma de representacdo coletiva. No sistema
etnocéntrico, essas representacdes sdo elaboradas em um processo de friccao
interétnica e, assim, expressam os conflitos latentes e orientam as relagdes entre os
grupos étnicos. Essa ideologia organizada e expressada pelos individuos, por meio

de caracteristicas étnicas, entra no terreno da etnia.



Na visdo de Oliveira (1976), essas ideias organizadas das relac6es sociais estdo
presentes em todas as sociedades. No caso dos sistemas interétnicos etnocéntricos, a
ideologia de dominacdo estd implicita nas rela¢des sociais. E inconsciente e se faz
presente em todas as dimensdes da vida social, na gramatica (linguagem), nos
costumes e nos rituais. Assim, quando uma pessoa se identifica como membro de
algum grupo, estd também assumindo uma posicdo em um sistema de relacoes
intergrupais culturalmente definido.

Nessa ideologia, esta implicito que os membros dos grupos etnicorraciais que
compdem o sistema precisam identificar-se com o modelo do grupo dominante, para
obter reconhecimento social. Essa dindmica dificulta o processo de identificagdo dos
afrobrasileiros com seu préprio grupo de pertencimento. Assim, os movimentos
negros, as associacOes e as Irmandades devem favorecer a construcdo de uma
identidade que possa reconhecer sua cultura e sua histdria, como importantes fontes
de significados para a cultura e para a histéria nacional, contribuindo para
desconfigurar essa imagem negativa da cultura afrobrasileira.

Nesse sentido, o etnocentrismo ndo constitui um instrumento de
autoafirmacgado da cultura europeia, mas um instrumento de poder na luta contra os
afrobrasileiros, um processo que o abolicionista Joaquim Nabuco, em 1883, chamava
de combate a africanizacdo do Brasil. Ele considerava que um dos grandes males da
escraviddo foi ter introduzido no Brasil uma grande populacdo negra que, por ser
portadora de uma cultura primitiva, influenciou, de forma negativa, a sociedade
brasileira. Para Silva (2000, p. 38), “o momento crucial do encontro entre os homens e

as diversas culturas se torna a integracao, nao a assimilacao desse outro”.

4.4 IDENTIDADE ETNICORRACIAL

A identidade estd em movimenta¢do com a cultura e, através do processo de
identificacdo com a cultura, o sujeito constréi sua identidade e sua relacdo com o

grupo que possibilita a constru¢do dessa identidade.



Laraia (2005) explica que, embora nenhum sujeito conheca totalmente o seu
sistema cultural, precisa ter um conhecimento minimo para operar dentro dele. Além
disso, esse conhecimento minimo deve ser partilhado por todos os componentes da

sociedade, para permitir a convivéncia e tornar possivel a construgao da identidade.

Qualquer que seja a sociedade, ndo existe a possibilidade de um
individuo dominar todos os aspectos de sua cultura. Isto porque,
nenhum sistema de socializacdo é idealmente perfeito, em nenhuma
sociedade sdo todos os individuos igualmente bem socializados, e
ninguém ¢é perfeitamente socializado. Um individuo ndo pode ser
igualmente familiarizado com todos os aspectos de sua sociedade;
pelo contrario, ele pode permanecer completamente ignorante a
respeito de alguns aspectos (LARAIA, 2005, p. 82).

A discussdao sobre como se constréi a identidade étnico/racial dos/as
afrobrasileiros/as requer que fagamos uma distingdo entre os termos raga e etnia.
Etimologicamente, o conceito de raca veio do italiano razza que, por sua vez, provém
do latim ratio, correspondendo a sorte, categoria ou espécie. No latim medieval, raca
designava descendéncia, linhagem, ou seja, um grupo de pessoas que tinham um
ancestral comum e que, ipso facto, tinham algumas caracteristicas fisicas em comum.

O conceito de raca estava associado a uma base biologica até
aproximadamente os anos de 1930. Acreditava-se que as diferencas, na maneira de
cada grupo viver, eram devidas as diferencas raciais. Essas diferencas ndo eram

vistas como culturais, aprendidas, mas inatas aos respectivos grupos humanos.

As diferencas existentes entre os homens, portanto, ndo podem ser
explicadas em termos das limitagdes que lhes sdo impostas pelo seu
aparato biolégico ou pelo seu meio ambiente. A grande qualidade da
espécie humana foi a de romper com as suas proprias limitagdes: um
animal fragil, provido de insignificante forca fisica, dominou toda a
natureza e se transformou no mais temivel dos predadores. Sem asas,
dominou a érea, sem guelras ou membranas préprias, conquistou os
mares. Tudo isto porque difere dos outros animais por ser o tnico
que possui cultura (LARAIA, 2005, p. 24).

Os conceitos de raca que se consolidaram no Século XIX se formaram pela
fusdo de duas correntes intelectuais. Com os estudos do culturalismo, passa-se a

perceber que as diferentes formas de organizacdo social, de habitos e de crencas sdo



aprendidas nas relagdes sociais. A respeito da forma de se considerarem as diferencas

culturais, Kurt Lewin escreve:

A diferenca entre povos tem sido ou demasiadamente acentuada e
considerada como caracteristica racial inata, ou menosprezada e
tratada como secundaria, frequentemente por mé interpretacdo da
doutrina democratica de iguais direitos para todos os homens
(LEWIN, 1973, p. 51).

As diferencgas sao entre culturas, uma vez que as varias formas de organizagao
social estdo estruturadas nas crencas e nos valores dos respectivos grupos étnicos. E
importante ressaltar que “identidade étnica” e “etnia” sdo termos que s6 fazem
sentido quando ha convivéncia de diferentes grupos étnicos na mesma nacao, o que
difere da convivéncia entre nagdes majoritarias e portadoras de padrdes de relagao
complexos (OLIVEIRA, 1976).

A igualdade supde também o respeito do individuo aquilo que tem de tnico,
como a diversidade étnica e cultural e o reconhecimento do direito que tém todas as
pessoas e toda cultura de cultivar sua especificidade, pois, agindo assim, elas
contribuem para o enriquecimento da diversidade cultural geral da humanidade.

O contetido da raca é morfobiolégico, e o da etnia é sociocultural, histérico e
psicolégico. Um conjunto populacional, dito raca “branca”, “negra” e “amarela”,
pode conter em seu seio diversas etnias. Uma etnia € um conjunto de individuos que,
historicamente, ttm um ancestral comum; tém uma lingua em comum, uma mesma
religido ou cosmovisdo; uma mesma cultura e moram geograficamente num mesmo
territorio.

Concordamos com a ideia de que ragca “é uma construgdo politica e social”
(HALL, 2006, p. 66). E o carater discursivo das relagdes de poder que vai denominar
tal categoria. Assim, tanto a raca quanto a etnia sdo construidas numa “cadeia de
equivaléncias” entre o social-econdémico-cultural e o biolégico.

Para compreendermos a configuracdo da identidade etnicorracial, além do
elemento determinante que representa a categoria raca, D’Adesky (2001) também
propde a categoria etnia como mais fértil para se pensar essa configuragao. Para ele,

etnia é



um grupo cujos membros possuem, segundo seus proprios olhos e
ante os demais, uma identidade distinta, enraizada na consciéncia de
uma histéria ou de uma origem comum, simbolizada por uma
heranca cultural comum que caracteriza uma contribuicdo ou uma
corrente diferenciada de nacdo (..) baseada em dados objetivos,
como uma lingua, raca ou religido comum, por vezes um territério
comum, atual ou passado, ou ainda, na auséncia deste, redes de
institui¢des e associa¢des, embora alguns desses dados possam faltar
(D’ADESKY, 2001, p. 191).

O conceito de etnia representa, em alguns momentos, uma alternativa para o
conceito de raca, como critério marcador da identidade afrobrasileira. Nesse caso,
situado no ambito cultural, sem vinculos com tracos fenotipicos, enfocando de forma
demasiada a dimensao cultural.

Para o pesquisador Cunha Janior (1995), os estudos sobre etnia iniciam na
Antropologia e ganham uma complexa discussao também no campo da Linguistica,

da Politica e da Religido. A etnia é considerada pelo autor como uma caracterizagao

que registra os “seus” dentro de uma “ordem simbolica”:

A etnia é inicialmente uma categoria antropolégica, definindo uma
dimensdo de grupo, tendo carater politico, abordando limites de
carater linguistico, cultural e religioso. O grupo étnico é designativo
de um conjunto populacional; podendo ter origens bioldgicas,
culturais ou miticas. No caso da etnia, é como uma marca onde os
membros reconhecem seus proprios, dentro de uma ordem simbélica
(CUNHA JUNIOR, 1995, p. 60).

Os estudos acerca do conceito de etnia fornecem uma base conceitual para se
compreender a identidade étnica, colaborando para a desconstrug¢ao de uma étnica a-
histérica e imoével, trabalhando esse conceito como uma construgdo processual,
dialética e histérica, cuja identidade é centrada em espagos especificos, com
condi¢des determinadas, propicias constantemente a possiveis mudangas.

A questdo da etnia e da raca é determinante para a classificacdo dos sujeitos
na sociedade. Desse modo, a construgao da identidade esta relacionada a produgao
da cultura e condicionada ao tempo e ao espago social. As identidades dos
afrobrasileiros sdo construidas com base na matriz africana no espago brasileiro, um

palco de lutas e de resisténcias contra uma situacdo historicamente opressora.



4.4.1 A construgao da identidade afrobrasileira

Os conceitos de afrobrasileiro e de afrodescendente geram muitas discussoes.
Afrobrasileiro é todo brasileiro que descende de africanos. Os descendentes de
africanos sdo os afrodescendentes, mas ndo implica dizer que os afrobrasileiros
também nao sejam descendentes de africanos, pois o que diferencia uma
denominacdo da outra é a “mistura” cultura-espago. Os afrodescendentes sao
também os descendentes de africanos, mas, ndo necessariamente, frutos da sociedade
miscigenada do Brasil. Eles podem ser afrodescendentes em outros espagos, como a
China, os Estados Unidos, entre outros.

Cunha Janior (2005) prefere wusar e justificar o wuso do conceito
afrodescendente, relacionando as produgdes intelectuais sobre o negro nas décadas

de 30 e de 40 que, segundo o autor, pautavam-se ainda em pensamentos racistas.

Do ponto de vista conceitual, vamos preferir usar afro-descendente a
afrobrasileiro. A razdo dessa preferéncia é que afrobrasileiro surge
entre 1930 e 1940, em linhas de pensamento distintas das atuais. Além
de que, afrobrasileiro faz parte de um periodo no qual os grupos de
intelectuais brasileiros eram totalmente desinformados, para nao
dizer ignorantes, sobre a historia africana. Nutriam teorias racistas
sobre a cultura de base africana. Vejam que, nesta época, Gilberto
Freyre e os seus seguidores consideravam a cultura africana inferior a
européia. O conceito de afro-descendéncia nasce com o pleno
conhecimento do passado africano, nasce sobretudo em decorréncia
deste conhecimento e da necessidade de relacionar o passado africano
com a histéria do Brasil (CUNHA JUNIOR, 2005, p. 253).

As teorias racistas e o racismo ainda predominam na sociedade brasileira,
apesar de algumas politicas de a¢Oes afirmativas e da luta dos movimentos negros,
das associacoes e das Irmandades negras. A escolha do conceito de afrobrasileiro nao
incorre em um “erro” conceitual. O que é significativo para os afrodescendentes e/ou
afrobrasileiros é a afirmacdo de sua identidade enquanto negros e a igualdade de
direitos em relacdo a sociedade branca. Assim, preferimos usar o conceito de
afrobrasileiro, argumentando que os afrobrasileiros seriam afrodescendentes que

construiram sua identidade africana no espaco brasileiro. Pode ser dito também que

afrobrasileiro é aquele que tem de si e em si a imagem de ser africano no Brasil, em
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todas as circunstancias. E aquilo que uma pessoa considera determinante. E a
identidade que o sujeito assume, de que se apropria e torna de si préprio.

Devido a isso, ndo podemos afirmar que a identidade afrobrasileira foi
imposta e justificada pela cor da pele, numa representacao binaria: branco/preto,

construida pelos brancos.

O branco é o simbolo da divindade ou de um Deus.
O negro ¢é o do espirito do mal e do demoénio.

O branco é o simbolo da luz...

O negro é o simbolo das trevas, e as trevas,
exprimem simbolicamente o mal.

O branco é o emblema da harmonia.

O negro, o emblema do caos.

O branco significa a beleza suprema.

O negro, a feitra.

O branco significa a perfei¢do.

O negro significa o vicio.

O branco é o simbolo da inocéncia.

O negro, da culpabilidade, do pecado ou da
degradagao moral.

O branco, cor sublime, indica a felicidade.

O negro, cor nefasta, indica tristeza.

O combate do bem contra o mal é indicado
simbolicamente pela oposicdo do negro colocado
perto do branco (SANTOS, 2002, p.58).

Essa orientacdo para artistas, da classificagdio branco/preto, difundida na
Europa e importada pelos literatos brasileiros, expressa bem o contexto cultural que
serve de terreno para o pensamento racista pelo qual perpassa a constituicdo da
identidade do povo afrobrasileiro. Nesse sentido, a construgdo da identidade dos
afrobrasileiros est4 relacionada ao tipo de tratamento que os negros receberam ao
longo da histéria. Essa questdo diz respeito, inclusive, ao reconhecimento de
vivermos em uma sociedade racista, onde o que prevalece é o modelo europeu, que
origina um processo conflituoso e que contribui para que alguns afrobrasileiros
construam uma imagem negativa de si mesmos.

Esse modo de tratar o afrobrasileiro abriu infinitas possibilidades de
comprometimento e condicionamento para a construgdo de sua identidade, mas nao

a determinou. Prova disso sdo as identidades afirmadas nos espacos das Irmandades



do Rosario do sertdo paraibano, que traduzem as tradigdes africanas, produzem
saberes e valores que fortalecem uma imagem positiva de si mesmas.

Sdo identidades construidas por uma trajetoria de luta, de direitos negados, de
trabalho, de construcdo de saberes e de estudos. Assim também sdao identidades
politicas. Vejamos o que fala Laura Maria® sobre sua trajetéria de vida na
Irmandade.

Bem, eu sou Laura Maria da Silva, nascida no Sitio Xique-Xique, em
[...] Fui estudar, fui trabalhar numa regido chamada Junco, depois fui
para a regido das Espinharas, 14 eu fiz um curso superior que foi o
curso de Histéria, e coordenei durante oito anos a regido, la
atendendo a vinte e cinco municipios, depois eu sair de 14, fui para
Jodo Pessoa trabalhar na coordenacdo de educacdo especial pelo
estado, logo depois, ingressei no municipio, toda minha vida no
municipio eu fazia questdo de trabalhar em periferia [...] Eu gosto de
ser negra, porque eu devo primar pela geracdo dos nossos
antepassados, pela coragem que eles tiveram e pela coragem que eles
passaram pra gente, que foi deles que eu herdei essa coragem.
Lamento quando tem um negro que tem vergonha de ser negro. Eu
nao porque eu sou eu, eu acho que devo valorizar as minhas raizes,
porque a arvore sem raiz morre, se eu ndo tivesse raiz ja tinha
morrido, entdo, acho que tenho que primar por eles e gritar que sou
negra e lutar, por uma coisa melhor (LAURA MARIA).

A protagonista inicia a sua fala relatando sua histéria de vida por meio dos
estudos e do trabalho, a qual é comum a dos sertanejos que ascendem através dos
estudos e do trabalho, em meio as condicdes socioecondmicas precarias da regido,
deslocando-se de sua terra natal em busca da sobrevivéncia. Mas Laura Maria torna-
se para nés um exemplo de vida, por assumir-se como negra e lutar contra a
opressao histérica em que se encontra o negro. Em seu trabalho no do setor
educacional, ela encontrou um meio de amenizar tal situacdo, mas sempre preferiu
trabalhar em locais de dificil acesso, onde se localizava a populacdo pobre. Apesar
disso, ndo se distanciou da academia; cursou vérias pds-graduacdes, com o objetivo
de manter a teoria e a pratica da educacdo sempre relacionada ao seu cotidiano.

Em sua fala, o que nos chama a atencdo sdo os sentimentos de pertenca a
cultura de matriz africana, sua militdncia na educacdo e nas questdes étnicorraciais, a

apropriacdo e a afirmacao cultural. Antonia declara ser negra, e essa postura estaria

% Laura Maria da Silva, negra, nasceu em Santa Luzia-PB, na localidade de Pitombeira, (quilombolas),
professora com Ensino Superior e Pés-Graduagdo, membro da Irmandade do Rosério de Santa Luzia-PB. Foi
entrevistada na sua residéncia, em 26 de dezembro de 2007. Entrevistada transcrita em 12 de janeiro de 2008



relacionada aos seus antepassados, que lhe ensinaram a ter coragem de assumir a sua
identidade e lutar para que as futuras geragdes possam também se reconhecer como
afrobrasileiras.

A partir dessa fala, a nossa hip6tese de que a identidade é construida também
pelos saberes tecidos nos espacos das Irmandades do Rosario passa a ser
considerada, pois a convivéncia com os mais velhos da Irmandade, a escuta das
histérias narradas por meio de suas lembrangas, a experiéncia de vida, a luta e a
resisténcia dos antepassados configuram o posicionamento de Laura Maria como
negra. O sentimento de pertenca é construido, e o desejo de compartilhar esse
sentimento alarga-se ao lutar em defesa dos direitos iguais para os negros. O
“primar” que aparece em sua fala demonstra a tomada de posicdo de que o negro
deve assumir-se como tal na sociedade que se apresenta como racista; primar é
tornar-se notdrio, presente na luta contra as discriminagdes raciais, conquistar o
espaco e apropriar-se dele até o momento negado aos afrobrasileiros.

E assim que os afrobrasileiros dos espacos das Irmandades do Rosério do
sertdo paraibano constroem suas identidades culturais e as afirmam por meio desse
ato politico. Isso implica ser protagonista da sua prépria histéria, ser parte da histéria
nacional dos afrobrasileiros, herdada da matriz africana. Portanto, Laura Maria”® se
coloca como uma protagonista dessa histéria que, além de conquistar espaco pelo
discurso e acdo, agora, luta para registrar a sua fala, as experiéncias, as percepgoes e

opinides, por meio de sua produgdo bibliografica.

Eu pertenco ao quilombo, entdo eu sei o fio da meada a gente chega
ao fim, ou melhor eu sei a raiz, entdo quando a gente pega o fio da
meada e quero se Deus quiser daqui para o préximo ano publicar o
meu livro, acho que serd o primeiro livro de negro, escrito por negro
no dia-a-dia. Existem poucos livros publicados por negro e sobre,
porque os negros que ja estdo na histéria é Henrique Cunha Janior
[...] s30 pouquissimos, entdo eu quero mostrar que negro também
tem raiz, se sempre o branco super-poderoso tentou cortar a raiz do
negro, ndo conseguiu. E nem vai conseguir (LAURA MARIA).

" Laura Maria da Silva, negra, nasceu em Santa Luzia-PB, na localidade de Pitombeira, (quilombolas),
professora com Ensino Superior e P6s-Graduacdo, membro da Irmandade do Rosdrio de Santa Luzia-PB. Foi
entrevistada na sua residéncia, em 26 de dezembro de 2007. Entrevistada transcrita em 12 de janeiro de 2008.



O que poderiamos deduzir dessa fala é que a protagonista mostra sua postura
frente a uma sociedade branca e racista, colocando a necessidade de os
afrobrasileiros também conquistarem espaco por intermédio da literatura sobre essa
histéria, uma histéria de negro contada por quem faz a histéria afrobrasileira; por
quem luta no cotidiano por essa histéria possivel, diante da tentativa secular de
dominagdo do branco. O desejo de Laura Maria s6 serd possivel de ser realizado se
ela tiver formacgdo escolar. Pelo que se depreende dessa sua fala, os membros das
Irmandades aqui estudadas precisam se escolarizar, ndo s6 pela burocracia interna e
externa da Irmandade, mas também pela possibilidade registrar sua histéria e pela
possivel mudanca de concepgao sobre o negro em nossa sociedade.

A mais importante revelacdo encontrada na fala de Laura Maria é a defesa do
fortalecimento da educacao escolar para que as criancas possam conhecer quem elas
sdo e, a partir dai, iniciarem o processo de construcdo identitaria. Sua ligacdo com os
saberes escolares traz o sentimento de que, mesmo reconhecendo que a educagao nao
pode resolver, sozinha, todas as questdes da identidade afrobrasileira, ela ocupa um
lugar de destaque em nossa sociedade e na discussdo sobre a diversidade cultural
(MUNANGA, 1996).

Assim, entendemos que, nessas Irmandades, a identidade afrobrasileira nao
deve ser construida apenas com préticas educativas do seu interior, mas também

com a educacgdo escolar, que é necesséria a formacao integral da crianca.

Eu ressalvo que é preciso um fortalecimento na educacdo no ensino
fundamental, nés temos que dar base a nossos alunos para que eles
possam construir um edificio. A escola como essa e nosso aluno é
uma vergonha. O aluno tem que ser alfabetizado. Se ndo houver isso,
noés teremos doutores, mas infelizmente, o niimero de doutores
analfabetos ndo vai caber nas paginas de jornal, tem que ensinar ao
aluno como ele aprende (LAURA MARIA).

A construcdo da identidade de Laura Maria’! aproxima-se da histéria de
outras identidades do espaco das Irmandades do Rosério do sertdo paraibano. Essas

falas revelam histdrias extraordinarias de luta e de resisténcia dos afrobrasileiros na
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tentativa de dominar e oprimir a sociedade branca. Entendemos que o campo de
“segredos””?, guardados pelas Irmandades, pode revelar uma histéria ainda ndo

conhecida nas paginas de nossa histéria.

2

Vimos, entdo, que é pelo sentimento de pertenca que os membros das
Irmandades do Rosério do sertao paraibano vao construindo suas identidades, cujo
sentimento esta ligado aos saberes relacionados a memoria, a histéria e a cultura,
tecidas pelos mais velhos e pelos jovens da Irmandade, com a presenca da educagdo
escolar.

A fala de Dona Ana Maria” expressa o sentimento de pertenca, na qual
identificamos uma identidade cultural construida na circularidade dos momentos

que delineiam a sua vida na infancia, nos estudos e na participacdo na Irmandade.

Fiz histéria e ensinei a vida toda matematica. Sempre ensinei
matematica. E aqui, na Irmandade, desde pequena, moleca pequena,
que eu participava da festa do rosario, mais minha paixao mesmo é
para ser juiza, mas pai e mde nao tinham condigdes, tinha que criar
[...]filhos, tinha que estudar, ai ndo dava. Minha vontade ndo era de
ser rainha, era de ser juiza, ai o tempo passou, eu nem fui rainha e
nem juiza. E estou aqui, na Irmandade do Rosario, primeiro para
ajudar, eu tenho um grande amor a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosério, desde crianga tive essa paixao, e temos que ajudar. Mais, ja
que estou aqui meu compromisso € ajudar. Outra coisa também, o
que eu souber eu tenho que passar para outro, porque nao adianta
se eu ficar s6 para mim, tenho que deixar algo para o povo, agora
tudo o que eu faco é por amor a minha paixdo ¢é essa, a Irmandade
do Rosério [...] Eu sou negra, tenho orgulho da cor que tenho, sou
filha de Deus, igual a vocés. Todo mundo aqui é igual (ANA
MARIA).

O movimento das fases da histéria de vida de Dona Ana Maria esta
estreitamente vinculado a Irmandade. Observamos que a protagonista discorre
rapidamente sobre a sua vida profissional, remetendo-a tdo logo para a relacdo com a
Irmandade e seus sonhos desde crianca. Ela deixa evidente sua dedicacdo as
atividades na Irmandade, confirmando o sentimento de pertenca ao grupo. Esse

movimento constitutivo de sua vida, ao que tudo indica, comeca com um processo

7* Fala de Manoel em entrevista para esta tese. Também mencionada pelo Pesquisador Cunha Jtnior, em julho de
2008 (gravacgdo da qualificacdo desta tese).

Ana Maria da Silva, negra, nasceu em Santa Luzia-PB, professora com formagdo em histéria e musica.
Presidente da Irmandade do Rosdario de Santa Luzia-PB. Foi entrevistada na Casa da Irmandade do Rosario, em
27 de dezembro de 2007. Entrevista transcrita em 16 de janeiro de 2008.



de maturidade que vai além da idade, e a circularidade das fases de sua vida nos
permite enxergar a formacao identitaria relacionada a cultura afrobrasileira revelada
no imaginario infantil até a sua visdo de mundo, ja adulta, quando a protagonista
toma uma posigao do lugar que fala e assume a identidade afrobrasileira, negra.

Dona Ana Marianos faz compreender que o aprendizado de sua experiéncia
ndo se deu apenas no ambito da Irmandade. Na verdade, ela concluiu o Curso
Superior em Histéria e em Misica e, com esse conhecimento, pode contribuir mais
com a Irmandade.

A histéria das Irmandades do Rosario do sertdo paraibano é construida por
meio da participagdo de seus membros, com marcas diferentes devido ao contexto
social, ao tempo-espago e a razdo de entrada na Irmandade, mas iguais ao construir o
sentimento de pertenca. Sio membros que almejam objetivos comuns enquanto
grupos, mas tém posicoes diferentes. Assim, todos os membros sdo importantes para
a Irmandade e sao respeitados de forma igual, porquanto cada um carrega suas
experiéncias e histdrias que contribuem para a histéria das [Irmandades do Rosario. A
participacdo dos membros na Irmandade, em suas atividades cotidianas, continua na

pesquisa, sendo relatada como parte de suas vidas.

Olha professora, a minha fungao na Irmandade do Rosario é dupla,
eu sou tesoureiro e sou escrivao, enquanto tiver vagancia no cargo,
também sou aquela pessoa que, na auséncia do Rei, eu assumirei,
sou aquela pessoa que respondo pelo grupo, me carrego de dar
explicagdo quando alguém procura, me carrego de representar
quando o rei ndo tem condigdes, entdo, eu sou aquela pessoa com
condicdes de responder questdes, respondo pela Irmandade, até
porque pois desde a sua fundagdo a Irmandade tem pessoas
analfabetas, sdo pessoas que se a gente perguntar sobre a Irmandade
eles misturam, um responde de uma forma outro de outra, ndo ha
convergéncia nas respostas, entdo eu sou a pessoa que fago com que
funcione de acordo com o Estatuto, o que é bastante dificil
(EDIMLSON).

Ao entrevistar Antonio’, perguntamos quem ele era. Em sua resposta, ele nao
se revelou, enquanto pessoa, mas como membro da Irmandade do Rosario.

Entendemos que Antonio ndo separa sua vida das atividades da Irmandade e, ali,

7 Antonio, negro, nasceu em Pombal-PB, seguranca bancério e poeta, ensino médio completo. Tesoureiro e
Escrivao da Irmandade do Rosério de Pombal. Foi entrevistada na residéncia dos familiares da pesquisadora em
21 de dezembro de 2007. Entrevistada transcrita em 10 de janeiro de 2008.



procura suprir varias funcdes. Ele demonstra o seu potencial de organizacao,
experimentando o que estaria ligado com o que aprendeu no processo de sua
formacdo, visto que a Irmandade necessita de pessoas com certo grau de
escolaridade para dirigir algumas das suas atividades. Isso mostra que seus membros
recebem as mesmas condicOes, sem hierarquias. Algumas func¢des assumidas sao de
acordo com a escolaridade de cada um, com o objetivo de manter o carater
organizacional da Irmandade.

Essa condicdo de ndo alfabetizados, como menciona Antonio, ao que parece,
contribui para que alguns membros ndo cumpram fielmente o Estatuto, posto que
ndo sabem interpretar todas as suas diretrizes escritas. Com a entrada de jovens na
Irmandade, essa situagdo tende a mudar. Por isso a educacdo escolar é primordial
para a construgdo da identidade afrobrasileira e a cultura de matriz africana, pois a
oralidade tem sido uma prética que mantém o processo de ensino-aprendizagem da
Irmandade. Todavia, é necessério ir além dos “muros” da Irmandade, expandir a
educacdo aos afrobrasileiros, para que eles tenham acesso a educagdo, como
cumprimento de um dos seus direitos, dentre outros, constitucionalmente,
garantidos.

Durante a entrevista, Antonio ndo expressou diretamente palavras para se
declarar negro, assumindo, portanto, uma identidade afrobrasileira. Porém, ao falar
sobre preconceito, revela que os membros que participam da Irmandade do Rosario
assumem-se como negros e ndo tém vergonha disso, ao contrario de muitos que ndo
sdo membros da Irmandade. “O preconceito também acontece por parte da prépria
comunidade negra, tem vergonha de ser negro, ndo quer participar da Irmandade”
(ANTONIO). Assim, esse assumir-se como negro também contempla Antonio como
um membro da [rmandade do Rosario.

Ja para Francisco”® a sua iniciagdo na Irmandade do Rosério esta relacionada a
heranga cultural da sua familia. Entdo, consideramos que, s6 a partir disso, foi

possivel desenvolver o sentimento de pertenca.

s Francisco da Silva, negro, nasceu em Santa Luzia-PB, professor com forma¢do em economia, irmao de mesa
da Irmandade do Rosario, de Santa Luzia-PB. Foi entrevistada na Casa da Irmandade do Rosario em 27 de
dezembro de 2007. Entrevistada transcrita em 16 de janeiro de 2008.



Bem, é tdo dificil a gente falar da gente, mais sou formado em
economia, estou participando dessas coisas tudo, minha mae nao é
muito participativa mais gosta de influenciar a gente, ela nado é
muito participativa porque é muito timida. Assim, a tnica festa que
ela gostava era a festa do rosario, mais teve uma sequéncia de anos
que ela nado pode participar. Mais sempre eu acho que eu sou assim
por causa de mainha, ela é introvertida, mais sempre procurou ser
extrovertida pra gente, tanto para mim quanto para meu irmao. Sou
comunicativo, sou professor, ensino histéria, procuro ndo s6 me
limitar aos livros didaticos, mais trazer a histoéria para a realidade.
Sou muito festeiro, solteiro [...] a gente nasceu negro e foi criado
vendo o lado de ser negra, esta entendendo Alba? ... de ter orgulho
da cor que a gente tem. Nao ter vergonha de esconder atrés, e dizer
que eu sou mMoreno escuro Ndo, eu NA0 SOU Mesmo MOoreno escuro,
eu sou negro. Existe essa cor por amor de Deus Alba, a gente sempre
foi bem consciente, é participar da Irmandade, a gente aprende a
aceitar, a viver e a levar isso para a vida (FRANCISCO?7¢).

Francisco comenta pouco sobre sua vida, mas fala das relacdes com a mae,
com a familia, da participacdo na Irmandade e do trabalho, de forma pontual. Ele
entrou para a Irmandade devido a sua histéria familiar e o sentimento de pertenca ao
grupo. Ele coloca que herdou esse sentimento da familia, que tem orgulho de
participar da Irmandade e comenta que, com o tempo, a sua ligacdo com ela tornou-
se mais forte.

E esse conjunto de valores culturais que vado responder pela identidade dos
afrobrasileiros no sertdao da Paraiba. Esse sentimento de pertencga faz que os povos
africanos crescam com a consciéncia de que sao diferentes do outro. Muniz Sodré
(1999, p. 45-47) diz que a “ideia de cultura aqui vale a de uma unidade de
identificacdes”. A cultura é uma maneira de abordar o real. Por isso mesmo, numa
religido de brancos, o negro participa do sagrado dele ou se aproxima com os olhos e
concepgdes de sua cultura. Assim, a identidade cultural anuncia e provoca um
sentimento de pertenca (SODRE, 1999).

Em relagao a Francisco, entendemos que ele atribui o sentimento de pertenca a
heranca familiar e que, na vivéncia no grupo, esse sentimento cresce. Ele refere,
ainda, que, aos poucos, com a sua participacdo na Irmandade, foi descobrindo que

esse era o espago dele. Sua participagao na instituicdo antes fora limitada, devido aos

76 Francisco da Silva, negro, nasceu em Santa Luzia-PB, professor com forma¢do em economia, irmao de mesa
da Irmandade do Rosario, de Santa Luzia-PB. Foi entrevistada na Casa da Irmandade do Rosario em 27 de
dezembro de 2007. Entrevistada transcrita em 16 de janeiro de 2008.



estudos e ao trabalho, mas, atualmente, ele pode se dedicar mais intensamente a
Irmandade, onde aprendeu a lutar contra o racismo. Apesar de ndo declarar sua
identidade negra, foi na Irmandade que o ser negro foi fortalecido.

Essa experiéncia de luta pela afirmacdo cultural, em meio as barreiras
condicionadas socialmente, também é expressa por Manoel, um dos membros mais
idoso da Irmandade do Rosario. Homem simples, simpatico e cativador, ele nos falou
durante horas e horas, informalmente, com os seus familiares. Como se tratava de
uma pessoa idosa, essa conversa inicial foi cercada de cuidados, sendo gravada
posteriormente. Assim, ele fala da dificuldade que enfrenta para dirigir a Irmandade
frente ao nao reconhecimento da cultura de matriz africana pela sociedade.

Bem, eu sou Manoel, negro, trabalhador tenho pouca coisa a dizer,
quero passar o cargo da Irmandade para outro irmao, ja estou velho
e tem que alguém continuar o trabalho que vem sendo feito né, é
muita luta, dificil minha filha [...]sou o rei negro sem reinado. Mas
tudo quando quis fazer eu fiz. Quem reina aqui somos nos

(MANOEL?).

Fazendo uso de poucas palavras, o protagonista Manoel fala seu nome e, em
seguida, expressa a sua identidade, assumindo ser negro e trabalhador. Essas
caracteristicas sdo comuns aos membros da Irmandade do Roséario e a muitos negros
brasileiros, mesmo que a sociedade brasileira tenha criado estereétipos diferentes,
conceituando-os como malandros, marginais e ladrdes, entre outros. Manoel
redimensiona a sua fala sobre sua vida para a Irmandade e anuncia a passagem de
cargo que fara no futuro. Ele lembra que a Irmandade é um espago de luta, assume-
se como rei da Irmandade, mas sem reinado. Devido ao preconceito da sociedade,
ele ndo consegue ter um reinado, pois ndo lhe é permitido ser rei na sociedade
branca, razdo por que seu reinado é na Irmandade, onde todos reinam. O retorno
desse reinado africano, através da Irmandade, também é lembrado por Raimundo?3,

ao compartilhar sua histéria de vida nesta pesquisa.

7 Manoel, negro, nasceu em Pombal-PB, aposentado e zelador da Igreja do Rosdrio, analfabeto, Juiz da
Irmandade ¢ Rei da Festa do Rosario. Foi entrevistado na sua residéncia em 20 de dezembro de 2007.
Entrevistada transcrita em 30 de dezembro de 2007.

" Falecido em Janeiro de 2008. A iltima participacdo de Raimundo na Irmandade deu-se em outubro de 2007,
nas apresentagdes dos Congos na Festa do Rosdrio. As conversas com ele sempre foram prazerosas; a sua arte de
narrar as histérias sobre o cotidiano da Irmandade nos estimularam, tanto na infincia quanto durante a
construcdo desta tese.



Minha filha, dangar, pular e cantar no grupo me torna feliz. Eu sou
tudo isso ai, sou um negro feliz, feliz por estd no grupo. Quando
faco isso parece que estou vivendo o que os meus antepassados
viveram no reino deles, s6 que agora é diferente, a gente tem mais
liberdade, naquela época a coisa era mais dificil, neguinho era preso
por dancar a danga dos Congos, quer dizer hoje as pessoas deveriam
valorizar mais, mas tenho fé que ainda irdo. Pois, a situagdo sempre
muda, nasci no sitio, trabalhava de sol a sol e hoje, trabalho pouco,
porque sou aposentado, dai sobra mais tempo para participar do
grupo, isso é que é vida minha filha, trabalho escravo ndo é vida
para ninguém. Agora, vocé esta estudando para fazer isso ai, vocé
pode ter uma situagdo melhor ainda do que a minha, todos somos
diferentes vocé ndo é eu e eu ndao sou vocé, mas muita coisa sé
depende da gente, entende para mudar e melhor o grupo?
(RAIMUNDO)

“Seu Raimundo” assume ser negro e sua heranca africana. Esse
reconhecimento é um ato politico, pois, ao afirmar a identidade de afrobrasileiro da
Irmandade, ele apropria-se da memoria, da histéria e da cultura de matriz africana,
como elementos de sua identidade. Mesmo admitindo a importancia da educagao
escolar (a0 mencionar a melhoria de vida através dos estudos), é no espago das
Irmandades onde se celebram e se vivem as praticas de matrizes africanas (do reino
africano), que nem 14 se é possivel viver e nem essas praticas aqui podem ser iguais
as de 1a. Assim, a Africa (0o local do reinado mencionado por Manoel e por
Raimundo) deve ser considerada no processo de construgdo identitdria do
afrobrasileiro, mas é impossivel recuperar a sua totalidade original (PINHO, 2004).

Na fala de Raimundo, ainda podemos encontrar a nocdo de diferentes
identidades no mesmo grupo. Ele e a pesquisadora’ fazem parte da Irmandade, mas
Raimundo enfatiza que ndo sdo iguais. Além disso, deposita esperancas de
melhorias para o grupo através dos estudos (destaca “vocé estd estudando”) dos
membros da [Irmandade que conseguiram chegar a escola e a universidade. Por isso,
esse retorno dos membros da Irmandade apds os estudos tem sido uma variavel
comum nas Irmandades do sertdo paraibano, o que justifica o seu grau de
compromisso. Assim, nossa hipétese da importancia da educacdo escolar para a

construcdo das identidades dos membros da Irmandade passa a ser considerada.

" Irma de devocio



Essa mesma felicidade que acompanha Raimundo, por participar da

Irmandade através dos Congos, também é expressa por Severino®:

Z

Severino pra mim é uma pessoa boa, um cidaddo de bem. E eu
gosto de fazer o que eu faco, tenho trés profissoes, sou locutor, gosto
muito de fazer esse trabalho, sou guarda e também faco outra coisa
que é dangar nos Congos, uma coisa que vem desde meus tios. Ele
fazia naquele tempo, ele cantava, dizia como fazia. E isso, Severino é
isso. Sou amigo, uma pessoa que gosta de fazer amizade.

Ao falar de si, Severino descreve-se como um homem trabalhador e que faz o
que gosta. A participacdo nos congos é uma das atividades mais prazerosas para ele,
pois criou lacos de amizade que o tornaram uma pessoa melhor. Refere-se a si
mesmo como um “cidaddo de bem”, e a sua iniciacdo na Irmandade se deu através
dos tios. Isso indica que, na Irmandade, existe um entrelacamento familiar, o que
pode colaborar para o sentimento de pertenga ao grupo.

O resgate da histéria do grupo, por intermédio da pesquisa ou pelas

lembrancas dos mais velhos da Irmandade, podem também auxiliar na construgao

desse sentimento de pertenga. A respeito disso, vejamos o que assevera Geraldo8!:

Eu descobri que nés tinhamos toda uma histéria idéntica [...] que
tinha como enfrentante, como vocé sabe, um negro, fundador,
criador, Manoel Cachoeira, um negro, um ex-escravo [..] Olha,
professora, eu me sinto com uma responsabilidade muito grande, na
verdade, eles foram observando o nosso trabalho, eles sabiam que eu
me esforcava, tomei conhecimento sobre os congos e a Irmandade
[...] Entdo me sinto muito feliz, porque sei que estou no caminho
certo,0 grupo ele vai ter mais algumas oportunidades.

Ao se identificar com o fundador da Irmandade do Rosério, que era negro e
ex-escravo, Geraldo expressa sua identidade. Assim, o retorno a figura de Manoel
Cachoeira é um fundamento de construcdo do sentimento de pertenca e da
identidade afrobrasileira, da relagdo da sua histéria do tempo presente com a histéria

vivida por Cachoeira, no contexto da escravidao visivel do Brasil, pois, hoje, existem

80 Severino Santos, negro, nasceu em Pombal-PB, guarda municipal e locutor, ensino médio completo,
secretario/embaixador dos Congos da Irmandade do Rosirio de Pombal. Foi entrevistado no sue local de
trabalho em 08 de janeiro de 2008. Entrevista transcrita em 14 de janeiro de 2008.

81 Geraldo da Silva, negro, nasceu em Pombal-PB, vereador, ensino médio, Rei dos Congos, da Irmandade do
Rosério de Pombal. Foi entrevistado na sede Operdria “08 de Julho”, em 03 de janeiro de 2008. Entrevista
transcrita em 18 de janeiro de 2008.



outras formas de escraviddo, de castigos psicolégicos, como por exemplo, a
discriminacao racial.

Para Geraldo, coordenar os Congos é uma tarefa de responsabilidade e de
respeito a cultura afrobrasileira. Manter um didlogo constante com os membros do
grupo contribui para que ele ensine/aprenda também sobre a histéria dos Congos.
Assim, a educacgdo escolar também é um elemento da construcao da identidade do
grupo, cuja aprendizagem é reforcada ao se colocar como importante para manter,
através do registro escrito, a histéria do grupo.

O Estatuto da Irmandade do Rosério da cidade de Santa Luzia-PB, ao reger os
requisitos para associados, ndo especifica caracteristicas etnicorraciais. No entanto,
todo o seu texto se refere a “nosso povo”. Por isso, entendemos que o interesse da
Irmandade é deixar aberto para que os participantes se reconhecam como negros e
construam a identidade afrobrasileira no processo de vivéncia na Irmandade. Assim,
é possivel afirmar que, na Irmandade, o que importa ndo sdo as caracteristicas
etnicorraciais, mas a identidade afrobrasileira, politicamente assumida.

Esses aspectos aqui abordados nos levam a considerar que ser afrobrasileiro é
continuar a lutar por sua negritude, e que ndo sdo os elementos biol6gicos nem as
teorias sobre identidade, etnia e raca que determinam a identidade afrobrasileira,
mas o sentimento de pertenca a cultura de matriz africana. Por isso essa identidade
deve ser construida também politicamente, lutar, viver, defender e apropriar-se do
que é afrobrasileiro. E assim que os protagonistas constroem e afirmam suas
identidades.

Durante as pesquisas para esta tese, as trocas de experiéncias, a vivéncia com a
Irmandade do Rosario de Pombal e as ideias discutidas com Irmandade do Roséario
de Santa Luzia fortaleceram a nossa formagdo como pesquisadora e militante dos
direitos afrobrasileiros. Isso fortaleceu o sentimento de pertenca a cultura de matiz
africana, o que nos leva a compreender o sentido do pensamento de Raymond
Wiliams (2000), quando afirmou: Nés aprendemos onde pudemos. Portanto, no
espago das Irmandades do Rosério do sertdo paraibano, aprende-se a lutar pela
igualdade, pois, na esfera social, a recusa de um reconhecimento da dignidade

humana pode acarretar um prejuizo para aqueles que sdo excluidos. A projecao de



uma imagem inferior ou depreciativa, em funcdo do racismo?®, que desvaloriza a
imagem coletiva do afrobrasileiro, pode tornar-se interiorizada. Essa condicao sugere
que os afrobrasileiros reconhecam o poder das associacdes negras, dos movimentos
negros e das Irmandades como forma de fortalecimento e de espagos de lutas para
assegurar seus direitos.

Os afrobrasileiros poderdao superar essa exclusdo, questionando o modelo
imposto, fortalecendo os seus lagos ancestrais, constituindo-se enquanto militantes
de movimentos negros ou associacOes negras. Isso fara com que se conscientizem de
que sdo vitimas de um estigma milenar e perceberdo que sao diferentes do modelo
europeu. SO assim se sentirdo impelidos a procurar as mesmas condi¢des de direitos
do homem europeu.

Para que possa, firmar sua identidade, os afrobrasileiros nao precisam repetir
o mesmo modelo de conduta recebido pela cultura branca, o qual deseja extinguir.
Eles devem permanecer numa militdncia constante, reconstruir os valores de sua
cultura e de sua histéria. Os que assumem essa postura militante, tais como os negros
da Irmandade do Rosario do sertdo paraibano, buscam maneiras de articular seu
senso de negritude, em um plano de agdo e de compromisso como participantes de
um grupo. Deixam de se referenciar no preconceito e na condicdo de oprimidos
(FREIRE, 1998), para construir e conquistar espacos que se estendem desde as
Irmandades a participacdo direta na politica brasileira, lutando por politicas puablicas
que lhes assegurem o direito de viver dignamente com seus diferentes.

Reafirmamos, portanto, que os afrobrasileiros devem conhecer e compreender
a cultura e a histéria africana e conhecer, através da memoria dos mais velhos, a
trajetéria de lutas e de resisténcia do processo de formacdo da identidade

afrobrasileira.
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Racismo é a sustentagdo da ideia de superioridade de uma raga qualquer sobre outra. O artigo 5,
inciso XLII, da Constituigdo Brasileira, diz que “a prética do racismo constitui crime inafiancével e
imprescritivel, sujeito a pena de reclusdo, nos termos da lei”.



4.5 CULTURA, MEMORIA E HISTORIA COMO SUBSTRATOS DA IDENTIDADE

Ao discutir os conceitos de cultura, memoria e histéria,® defendemos que a
construgao da identidade perpassa por configuradores que a realimentam. E por
meio das tramas dos elementos culturais e histéricos e do que se aprende também,
através da memoria dos mais velhos, que o sujeito aprende a viver e a lutar no e por
seu espaco e, assim, constrdi sua identidade. E compreendendo sua cultura, sua
histéria e a memoria do espaco das Irmandades do Rosario que os afrobrasileiros
encontram as identificacdes e as diferenciagdes para assumir uma postura nesse
espaco, que ndo é tnico, mas envolvido por outros espagos.

Além disso, nesses espacos, a identidade existe por meio da cultura, que pode
ser considerada como uma produgao e, como resultado da producdo cultural, coloca-
se em constante transformacao (WILLIAMS, 2000). A identidade afrobrasileira é
construida pelas relacdes que o sujeito mantém com a cultura, permitindo que se
localize em um sistema social e cultural e seja localizado por ele. A cultura, a
memoria e a historia constituem um movimento que conduz a sintese da identidade
afrobrasileira que, sem elas, ndo seria possivel existir de forma afirmativa, pois
“lingua, historia, religido, costumes, instituicdes, bem como o processo subjetivo de
identificacdo sdao os elementos objetivos comuns que definem a civilizagdo,
permitindo aos sujeitos a tomada de consciéncia de sua identidade” (SODRE, 1999, p.
18).

Sobre o conceito de cultura, se f0ssemos tomar como definicdo o que dizem os
verbetes dos dicionérios, pelo menos em suas primeiras acep¢des, correriamos o risco
de ndo avancar muito.

Na vida dos afrobrasileiros, a cultura é fundamental para que eles
compreendam seu estar e viver no mundo e a leitura que fazem dele. A cultura,
assim como a memoria e a histéria, apresenta-se como um elemento central para se

entender a construcao da identidade afrobrasileira. Pensar sobre ela é conceber o

¥ A preocupacdo em trabalhar esses conceitos surgiu durante nossa pesquisa de campo, quando
tentdvamos compreender como é construida a identidade afrobrasileira nos espacos das Irmandades
do Rosério do sertdo paraibano.



negro e o seu papel como um ser produtor de cultura, de seu espago, de seu mundo e
de si mesmo.

A cultura é um conjunto aberto, constituido pelos costumes, pelas ideias, pelas
linguagens e pelas producdes de trabalho, com os quais o sujeito convive e se
relaciona com os outros. Ao definir cultura, Tylor (1978) ensejou a oposicao classica
entre natureza e cultura, a proporcdo que procurou apresentar as caracteristicas
diferenciadoras entre o homem e o animal, com base nos seus costumes, nas suas
crencgas e instituigdes, encarados como técnicas que possibilitam a vida social. Essa
definicdo também marcou o inicio do uso inclusivo do conceito, dentro da tradicao
dos estudos antropolégicos de Franz Boas, e da sociologia brasileira, com Gilberto
Freyre, entre outros. Na segunda metade do Século XX, sobretudo, esse uso se
caracterizou pela énfase dada a pluralidade de culturas locais, enfocadas como
conjuntos organizados e em funcionamento.

A historia das primeiras praticas culturais ndo tem registros escritos e datados.
Ela é construida pela histéria da humanidade, coincidindo com o processo de
hominizacdo. “A criacdo da cultura e a criacdo do homem sdo na verdade duas faces
de um s6 e mesmo processo” (PINTO, 1979, p. 122). Sendo assim, Geertz (2006, p. 35)
pontua que “ndo existe o que chamamos de natureza humana independente da
cultura”. Do nosso ponto de vista, homem, cultura, histéria e identidade sao
construgdes paralelas temporais-espaciais, que se encontram historicamente e se
constroem dialeticamente.

O conceito de cultura ganha uma plasticidade de sentido e de elementos que o
ampliam. Williams (2000) fez um resgate de algumas teorias culturais, ou de teorias
que permitiam pensar a cultura, entre elas, a idealista e a materialista, a fim de rever
a ideia de que a cultura era uma instancia autonoma e a parte.

Preocupado, principalmente, com a questdo do estabelecimento de uma teoria
literaria marxista, Williams partiu dos conceitos da teoria cultural marxista, como era
entendida em sua época. No entanto, fez uma revisao desse conceito e se afirmou nao
como marxista, mas como um teérico do materialismo cultural que, segundo ele, era
“uma teoria das especificidades da produgao cultural e literaria material, dentro do

materialismo histérico” (WILLIAMS, 2000, p.8).



A cultura passou a ser vista por Williams como uma forga produtiva, essencial

na producdo “de nés mesmos e nossas sociedades”, como ele afirmou em seguida.

é todo um conjunto de praticas e expectativas, sobre a totalidade da
vida: nossos sentidos e distribuicdo de energia, nossa percepgdo de
nés mesmos e nosso mundo. E um sistema vivido de significados e
valores - constitutivo e constituidor - que, ao serem experimentados
como préticas, parecem confirmar-se reciprocamente (WILLIAMS,

2000, p. 119)

Dessa forma, Williams contribuiu para a elaboragdo de uma teoria materialista
de cultura, ampliando o conceito no sentido de um processo integral da vida,
enfatizando a interdependéncia das varias esferas da realidade social e a atuacdo
delas como forcas produtivas, ou seja, como elementos ativos na transformacao
social.

Canclini (2003, p. 29) também propde que ndo se deve restringir o uso do

conceito de cultura e a define como a

producdo de fendmenos que contribuem, mediante a representagao
ou reelaboragdo simbodlica das estruturas materiais, para a
compreensdo, reprodugdo ou transformagao do sistema social, ou
seja, a cultura diz respeito a todas as praticas e institui¢des dedicadas
a administracdo, renovacao e reestruturacdo do sentido.

Ao criticar os conceitos de cultura, Canclini (2003) se opde as defini¢cdes de
inclinacdo idealista, que a vé apenas ligada ao campo das crencas, dos valores e das
ideias. O autor recusa a conceituacdo de cultura que ndo se encaminha no sentido de
identificar o cultural com o ideal, nem o material com o social. Ele sequer imagina a

possibilidade de analisar esses niveis de maneira separada.

Os processos ideais (de representacdo e reelaboracdo simbolica)
remetem a estruturas mentais, a operacdes de reprodugdo ou
transformacdo social, a praticas e instituicdes que, por mais que se
ocupem da cultura, implicam uma certa materialidade. E ndo s6 isso:
nao existe producdo de sentido que nao esteja inserida em estruturas
materiais (CANCLINI, 2003, p. 29).

A posigdo de Laraia (2005), quanto ao sentido da cultura, conduz-nos a
compreendé-la como um conjunto complexo que inclui o conhecimento, as crencas, a

arte, a moral, o direito, os costumes e as outras capacidades ou hébitos adquiridos



pelo homem, como membro da sociedade. Desse modo, a cultura seria todo o
comportamento apreendido, tudo aquilo que independe de uma transmissao
genética.

Laraia ensina que o comportamento dos individuos depende de um
aprendizado, de um processo denominado endoculturacdo®*. Nesse sentido, a
cultura parece ser construida pelos saberes compartilhados através da oralidade, das
dancas, das musicas, das reunides e dos trabalhos de organizacdo das festas, que se
entrelacam no processo de ensino-aprendizagem. Constitui, assim, uma fonte para a
afirmacdo da identidade afrobrasileira, que se modifica historicamente. Tal
formulacdo imobiliza o ponto de vista que pode ser expresso na ideia de que a
cultura afrobrasileira ndo é transmitida de geracdo a geracao de forma intacta; ela é
dialética, passa por um processo de reconstrucdo. Portanto, ndo existe identidade
imposta quando o processo de endoculturacdo considera as diferencas em sua
construgdo. A cultura, quando apropriada pelos sujeitos, passa a ser emancipatoria,
formando sujeitos histéricos capazes de lutar por seus ideais. Além disso, apesar das
diferencas culturais e raciais, ndo deve haver desigualdade de direitos®.

A construgdo da identidade afrobrasileira requer que se considerem as
diferengas culturais. Os afrobrasileiros ndo pretendem ser “somente” brasileiros ou
africanos, desejam igualdade de direitos®. Essa igualdade deve comecar pelo
respeito as diferencas etnicorraciais, pela formacdo de militantes negros na luta
politica por essa igualdade. Se as associacdes e os movimentos negros ndo trazem
essa pretensdo para a identidade afrobrasileira, passam longe de sua afirmagdo e se

constituem apenas como “movimentos, motins” de gente, sem ideais emancipatorios

8¢ O comportamento dos individuos depende de um processo de aprendizado cultural, chamado
endoculturacao ou socializagdo. Pessoas de sexos ou racas diferentes tém comportamentos diferentes,
ndo em fungdo de transmissdo genética ou do ambiente em que vivem, mas pela educacdo
diferenciada que receberam. A cultura é que determina a diferenca de comportamento dos homens; é
o todo complexo que inclui conhecimentos, crengas, arte, moral, leis, costumes ou qualquer habito
adquirido pelo homem, enquanto membro de uma sociedade.

8 A desigualdade de direito é entendida como relativa a alguma oportunidade ou direito, conforme
sejam concedidos mais privilégios ou restricdes a um e a outro (isso pode ocorrer independentemente
de serem eles iguais ou diferentes no que se refere ao sexo, a etnia ou a profissao). Ver. BARROS, José
d’Assuncao. Igualdade, desigualdade e diferenca: em torno de trés no¢des. Andlise Social, vol. XL
(175), 2005, 345-366, Universidade Severino Sombras (USS) de Vassouras.

8 A nogdo de igualdade de direitos expressa nesta tese é a de igualdade perante a lei e de igualdade de
oportunidades, conforme o Art. 5° da Constituigdo Brasileira de 1988, estendendo-se ao que especificam
o Art. 215 da Constituicdo e os Arts. 1, 2 e 28 da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos.



e coletivos. Para isso, é necessario que os negros se organizem em grupos, passem
por um processo de identificagdo com sua cultura em contato com outras e lutem por
seus objetivos, que deixam de ser individuais para se tornarem coletivos.

Em suas reflexdes, Branddo (1995) entende que os membros de um grupo nao
sdo vistos como determinados, definitivamente, por sua vinculagdo etnicorracial, pois
eles sdo os proprios atores que atribuem uma significacdo a essa vinculagdo, em
funcdo da situagdo relacional em que se encontram. Deve-se considerar que a
identidade se constréi e se reconstrdi constantemente no interior das trocas culturais
que sao socializadas. Nao ha identidade em si, nem mesmo unicamente para si. A
identidade existe sempre em relagcdo a outra e a outra cultura.

Ao comentar a importancia das diferencas, Laraia (2005) diz que os
antrop6logos estdo totalmente convencidos de que as diferencas genéticas e
territoriais ndo sao determinantes e que nao existem correlagdes significativas entre a
distribuicdo dos comportamentos culturais. Por essa razdo, a identidade recebe
influéncias e condicionamentos da cultura. Biologicamente, o sujeito ndo tem
identidade; ela é uma invenc¢ao humana.

Em “A Interpretacdo das Culturas”, Geertz (2006) defende a ideia de que o
homem s6 se completa pela cultura, a proporcdo que a produz. Para ele, a producdo e
a apropriacgao dessa cultura o tornam homem. Freire (2003) refere que isso é porque

os homens sdo seres incompletos, mas conscientes de sua completude.

No6s somos animais incompletos e inacabados que nos completamos e
acabamos através da cultura - ndo através da cultura em geral, mas
através de formas altamente particulares de cultura... Nossas idéias,
nossos valores, nossos atos, até mesmo nossas emogdes Sdo, cOmo
nosso proprio sistema nervoso, produtos culturais - na verdade,
produtos manufaturados a partir de tendéncias, capacidades e
disposi¢des com as quais nascemos, e, ndo obstante, manufaturados
(GEERTZ, 2006, p. 36).

O conceito de cultura que Geertz (2006) desenvolve é o de cultura semidtica,
que percebe o homem como “um animal amarrado a teias de significados que ele
mesmo teceu”, assumindo a cultura como essas “teias”, e sua analise, como “uma
ciéncia interpretativa, a procura do significado”. Ele procurou estuda-la ndo de

maneira descritiva, como fizeram alguns antropélogos que o antecederam, mas



explicitad-la, considerando os fendmenos culturais a partir de anélises interpretativas,
e procurou legitimar sua concep¢do cultural tendo por base uma minuciosa
compreensao desses fendmenos, buscando seus significados e inteligibilidade.

Os saberes construidos pelos afrobrasileiros, ao longo de toda a sua histoéria, as
emogodes, os lagos de sociabilidade, os padrdes comportamentais e as experiéncias
compartilhadas constituem fontes necessarias para se compreender a cultura, porque
sao também produgdes culturais. E na cultura que encontramos a realimentacéo da
identidade afrobrasileira.

Na producdo e apropriacdo cultural, reside a energia da sabedoria
afrobrasileira, porque o saber é externalizado através da cultura, quer seja
materializado em um artefato cultural ou em expressoes artisticas, quer seja no plano
das subjetividades. Partindo de tais pressupostos, argumentamos que, nesse sentido,
a cultura, para o ser humano, constitui-se na sua existéncia. Portanto, a existéncia
humana encontra seu sentido através da cultura.

No processo de apropriacdo cultural, o sujeito confirma sua identidade e a
coloca em constante construgdo com os outros. Logo, a identidade ndo é inata, pode
ser entendida como uma forma sociocultural e histérica. O contexto social fornece as
condi¢cdes para os variados modos e alternativas de identidade, cujo conceito pode,
entdo, ser utilizado para expressar, de certa forma, uma singularidade construida na

relacdo com os outros sujeitos. Hall expde, com profundidade, que

A identidade é realmente algo formado ao longo do tempo, através de
processos inconscientes, e ndo algo inato, existente na consciéncia no
momento do nascimento. A identidade surge ndo tanto da plenitude
da identidade que ja estd dentro de nés como individuos, mas de uma
falta de inteireza que é preenchida a partir de nosso exterior, pelas
formas através das quais ndés imaginamos ser vistos por outros
(HALL, 2005, p. 38).

A identidade afrobrasileira se processa por meio da cultura, da memoria e da
historia, aliada aos elementos que compdem o seu cotidiano: a tecnologia, o trabalho
e a educacdo escolar. O sujeito produz sua histéria, como agente transformador do

seu cotidiano, afirma seus valores e sentimentos e luta por seus projetos individuais e



coletivos, mas nao elabora seus valores e seus projetos no “vazio”, ele parte de uma
memoria reelaborada nas suas vivéncias, no tempo e no fazer histérico.

Nessa relacdo, a memoria emerge como um elemento constituinte da
identidade. Entdo, como podemos compreender a construcdo das identidades
afrobrasileiras sem ler a sua histéria? E através da memoria que as civilizagdes “sem
escrita” conheceram suas historias. Assim, a memoria também mostra outras facgoes
que o documento escrito ndo revela. A memdria é, aqui, entendida como um arquivo
das experiéncias vividas pelo homem, criadas e recriadas nos seus espagos.

Como observa Ecléa Bosi (1998), em “Memoria de velho”, a memoria é
recriacdo, é lembranga do tempo passado no presente, é um arquivo dialético de
experiéncias. A autora enxerga a leitura do passado como uma forma de reconfigurar
o presente pelos sujeitos que vivenciam as histdrias que o passado produz e traz para

o presente. Ela esclarece que,

Na maior parte das vezes, lembrar ndo é reviver, mas refazer,
reconstruir, repensar, com imagens e ideias de hoje, as experiéncias
do passado. A memoria ndo é sonho, é trabalho. Se assim ¢, deve-se
duvidar da sobrevivéncia do passado, "tal como foi", e que se daria
no inconsciente de cada sujeito. A lembranca é uma imagem
construida pelos materiais que estdo, agora, a nossa disposi¢do, no
conjunto de representa¢des que povoam nossa consciéncia atual. Por
mais nitida que nos pareca a lembranga de um fato antigo, ela ndo é a
mesma imagem que experimentamos na infancia, porque nés nao
somos 0os mesmos de entdo e porque nossa percepcdo alterou-se e,
com ela, nossas ideias, nossos juizos de realidade e de valor. O
simples fato de lembrar o passado, no presente, exclui a identidade
entre as imagens de um e de outro, e propde a sua diferenca em
termos de ponto de vista (BOSI, 1998, p. 55).

A memoria apoia-se nesse “passado vivido”, que permite a constituicao de
uma narrativa sobre o passado do sujeito de forma viva e natural, mais do que sobre

o “passado apreendido pela histéria escrita” (HALBWACHS, 1990, p. 75).

A identidade afrobrasileira é, aos poucos, construida, a partir do momento em
que os negros relembram suas histérias e passam a incorporar e a vivenciar outras
possibilidades de mundo. Assim, a primeira condicdo para se ter uma ou outra
identidade é a cultura que o sujeito estd vivenciando, por meio de cuja produgéo ele

identifica, ou ndo, e seleciona os aspectos culturais para a construcdo da sua



identidade, num determinado tempo histérico. Nesse sentido, Hall (2006) quer

mostrar que a cultura esta ligada, umbilicalmente, a ideia de que

A cultura ndo é apenas uma viagem de redescoberta, uma viagem de
retorno. Nao é uma ‘arqueologia’. A cultura é uma produgao. Tem
sua matéria-prima, seus recursos, seu ‘trabalho produtivo’. Depende
de um conhecimento da tradicdo enquanto ‘o mesmo em mutagao’ e
de um conjunto efetivo de genealogias. Mas o que esse “desvio através
de seus passados’ faz é nos capacitar, através da cultura a nos
produzir a nés mesmo de novo, como novos tipos de sujeitos.
Portanto, ndo é uma questdo do que as tradi¢cdes fazem de nds, mas
daquilo que nés fazemos das nossas tradi¢des. Paradoxalmente,
nossas identidades cultuais, em qualquer forma acabada, estio a
nossa frente. Estamos sempre em processo de formagao cultural. A
cultura ndo é uma questdo de ontologia, de ser, mas de se tornar
(HALL, 2006, p. 43).

O segundo aspecto é que a experiéncia adquirida na producdo dessa cultura,
nas trocas de experiéncias, tanto do sujeito quanto da experiéncia e da memoria dos
mais velhos, é que faz alguém ter uma identidade ou outra. Para Geertz (2006, p. 37,

grifo nosso),

a cultura fornece o vinculo entre o que os homens sdo
intrinsecamente capazes de se tornar e o que eles realmente se
tornam, um por um. Tornar-se humano é tornar-se individual, e nés
nos tornamos individuais sob a direcdo dos padrdes culturais,
sistemas de significados criados historicamente em termos dos
quais damos forma, ordem, objetivo e diregdo as nossas vidas de
forma coletiva.

Isso se aproxima do que pensa Munanga (1996), ao asseverar que a identidade
é, para os sujeitos, fonte de sentidos e de experiéncia. Toda identidade exige
reconhecimento. Ela poderd sofrer prejuizos se for vista de modo limitado ou
depreciativo. Para esse autor, a identidade também é experiéncia.

O terceiro aspecto diz respeito a construcdo da histéria desse sujeito, da sua
participagdo efetiva na luta cotidiana, tornando-o, também, sujeito da construcao
histérica e da aprendizagem. Por meio desses elementos, chega-se a producédo e a
apropriacio da identidade. E afrobrasileiro aquele que se reconhece como tal e luta

coletivamente para esse reconhecimento. E assumindo-se como sujeito histérico,



produtor de uma cultura embasada na memoria que registra as experiéncias, os
saberes e as lutas dos afrobrasileiros que o negro se apropria de sua identidade.

Nesse processo de construgdo identitaria, as praticas culturais, como préticas
educativas, sao pilares que sustentam a producdo da cultura, da histéria e da
memoria dessa identidade. Assim, essa educagdo, norteada pelo didlogo, produz
saberes e forma sujeitos militantes, que lutam para a afirmagdo da identidade
afrobrasileira nos espacos das Irmandades e no meio de uma sociedade eurocéntrica.

Pensamos que a construcao dessa identidade é histérica e dinamica, elaborada
por meio de observacdes e de andlises através de lentes, em tempos e espagos
diferentes, e retrata memorias de culturas vividas na acdo de relacdes cotidianas de
pessoas entre lugares e coisas elaborados. Portanto, fazemos histérias complexas e
incompletas. Trazemos memorias de culturas que vivem na dindmica social de
relacdes e agdes que fazem histdrias. Assim, a identidade é também uma construgao
historica.

E como o sujeito processa esses aspectos culturais, histéricos e da memoria?
Entendemos por sujeito o individuo que é capaz de agir por si mesmo, de pensar,
decidir e atuar conforme a prépria decisao, pensando também com e no outro. Sendo
assim, a subjetividade engloba todas as peculiaridades inerentes a condicdo de ser
sujeito envolvendo as capacidades sensoriais, afetivas, imaginativas e racionais de tal
pessoa.

O sujeito é, pois, um complexo natural e cultural. Mais que um corpo com
funcgdes bioldgicas e psicolégicas, com capacidades de transformar o seu meio através
do trabalho e da linguagem, o ser humano é uma unidade de necessidades, desejos,
sentimentos, angustias, temores imagindrios, racionalidades e paixdes. E como nado
podemos considerar o homem apenas como um animal racional, também nao
devemos reduzir a subjetividade a uma dimensdo meramente cognitiva, a uma
consciéncia, desconsiderando todas as demais facetas da complexa interioridade de
cada um.

Essa subjetividade é uma espécie de argila, que vai sendo modelada pela

cultura em cada sociedade. Quando nascemos, ndo somos sujeitos de nossa vida, mas



sim, "objeto de cuidados"®” de nossos pais; gradativamente, vamos aprendendo a
viver com mais independéncia e autonomia, sempre relativas. Nesse processo de
construcdo de nossa identidade, aprendemos uma lingua, hdbitos e costumes,
incorporamos padrdes de comportamento e valores de apreciagdo estética do que é
belo e feio.

Enfim, formamo-nos (e somos formados) segundo as referéncias ou os
codigos de certa cultura - € muito diferente nascer no Brasil, em Ruanda, no Japao ou
na Suica. Tais elementos que incorporamos ou que nos formam advém das varias
experiéncias de sociabilidade pelas quais passamos: familia, escola, colegas e amigos,
comunidade local, igreja e, de maneira cada vez mais significativa, os meios de
comunicagao social.

A discussdo acerca da subjetividade e da identidade parte de que s6 através da
subjetividade o sujeito pode ir alimentando a sua identidade, por meio da cultura, da
histéria e da memoria, que sdo matérias-primas para esse processo, sem,
necessariamente, aceitar ou negar a cultura do outro. A identidade, que é constituida
pela subjetividade, é uma reinvengao de si préprio na relacdo com os outros. Assim,
em um grupo, existem pessoas com as mesmas herancas culturais como também de
diferentes culturas, o que ndo impede que o sujeito possa construir sua identidade
baseado no grupo com o qual convive.

A identidade nao depende da subjetividade dos atores sociais, mas ¢é, para
Cuche (2002), uma imposicdo do ambiente sociocultural em que os sujeitos estdo
inseridos. Essa construgdo ocorre no ambito de contextos sociais “que determinam a
posicao dos agentes [....]Jorientam suas representagdes e suas escolhas [....Jndo é uma
ilusdo, pois é dotada de eficacia social, produzindo efeitos sociais reais” (CUCHE,
2002, p.109).

Para Cuche (2002), toda identidade seria imposta. O sujeito ndo poderia
reelaborar a sua identidade baseado em elementos culturais que se identificam ou
nao. Se o entendimento de Cuche se manifesta por meio de uma concepgao relacional
de identificacdo, é preciso dizer que, embora o sujeito se relacione com um

determinado grupo, nao estd obrigado a aceitar totalmente suas ideias, seus valores e

87 Expressdo usada por Rousseau em “O Emilio ou da Educacao”.



suas crencas. Assim, a identidade pode ser relacional, considerando-se as diferengas,
e ndo, so as igualdades do grupo.

Nos espacos das Irmandades do Rosario, os afrobrasileiros constroem suas
identidades, elaboram as proprias ideias e defendem seus posicionamentos. Por essa
razdo, podemos dizer que eles se apropriam da identidade de matriz africana e a

afirmam.

4.5.1. Memoria e a rede da identidade

Tedricos de diversos campos do conhecimento ocupam-se em rastrear o
conceito de memoria. Dentre eles, Maurice Halbwachs que, em 1925, elaborou uma
espécie de “sociologia da memoria coletiva”, elegeu a memoria como o alvo de seus
estudos e a definiu com mais consisténcia.

A questao central na obra de Halbwachs (1990), a questao central consiste na
afirmacdo de que a memoria individual existe sempre a partir de uma memoria
coletiva, posto que todas as lembrancgas sao constituidas no interior de um grupo. A
origem de varias ideias, reflexdes, sentimentos e paixdes que atribuimos a nés sdo, na
verdade, inspiradas pelo grupo.

A memoéria individual, que se forma por meio das referéncias e das
lembrangas proprias do grupo, refere-se a “um ponto de vista sobre a memoria
coletiva”. Esse olhar esse deve sempre ser analisado considerando-se o lugar
ocupado pelo sujeito no interior do grupo e nas relacdes mantidas com outros meios
(HALBWACHS, 1990, p.55).

A memoéria individual ndo estd isolada. Frequentemente, toma como
referéncia pontos externos ao sujeito. O suporte em que se apoia a memoria
individual se encontra relacionado as percepg¢des produzidas pela memoria coletiva e
pela memoria histérica (HALBWACHS, 1990). Assim, a memoria coletiva serve para
assegurar a unido do grupo e ganha proeminéncia nos momentos de crise e de

pressdo. Talvez, por isso, seja possivel encontrar, no caso das Irmandades do Rosario



do sertdo paraibano, uma maior articulacdo dos negros que permanecem integrados
em relacdo aos que se encontram isolados dos grupos, dos movimentos negros, das
associagOes e das Irmandades, uma vez que ja se sentem relativamente seguros em
relacdo a apropriacdo da identidade afrobrasileira e, portanto, menos fragilizados do
ponto de vista emocional. Nesse sentido, é necessdria a constru¢do de lacos de
solidariedade, de colaboracdo mutua entre os negros para que eles possam suplantar
os problemas dos preconceitos, dos estigmas e da desigualdade de direitos.

A memoria, como forma de conhecimento e como experiéncia, é um caminho

possivel para que sujeitos percorram os tempos de sua vida. Essa possibilidade é tao

significativa que, muitas vezes, o sujeito resiste a exercita-la.

O relembrar é uma atividade mental que ndo exercitamos com
frequéncia porque é desgastante ou embaragosa. Mas é uma
atividade salutar. Na rememoracdo reencontramos a nés mesmos e a
nossa identidade, ndo obstante muitos anos transcorridos, os mil
fatos vividos... se o futuro se abre para a imaginacao, mas nao nos
pertence mais, o mundo passado é aquele no qual, recorrendo a
nossas lembrangas, podemos buscar refgio dentro de nés mesmos,
debrucar-nos sobre nés mesmos, nele reconstruir nossa identidade
(BOBBIO, 1997, p. 30-31).

Esse argumento de Bobbio (1997) reforca a ideia de que a memoria é uma das
bases construtoras de identidades. E elemento constitutivo do autorreconhecimento
do sujeito como membro de um grupo, da sua cultura e da sua histéria. A memoria
revela fundamentos da existéncia cultural e histérica, fazendo com que o sujeito ndo
perca as raizes, os lastros e as identidades.

As festas organizadas pelas Irmandades, as reunides, os encontros nas casas
dos membros, nos finais de semana, as conversas na calcada da igreja, no momento
da celebragao do culto, e as histérias narradas pelos mais velhos sdao importantes
como estilo de transmissdo e de reelaboracdo, de geracdo para geragdo, das
experiéncias mais simples da vida cotidiana e dos grandes eventos que marcaram a
histéria dos afrobrasileiros. Sao substratos das identidades e da construcdo de uma
nova histéria dessas pessoas. Os saberes que sao compartilhados e produzidos no
interior das Irmandades do Roséario sdo expressdes de cada membro de forma

coletiva. Todo o conjunto de aprendizado é fruto de suas vivéncias e da producado



cultural e constituem elementos fundamentais para a afirmacgdo e apropriacdo da
identidade afrobrasileira.

Ha estudos que ainda ndo conseguiram perceber essa relagdo entre historia,
memoria e cultura na construcdo das identidades. Referindo-se as limitagdes que se
estabelecem na relacdo entre histéria e memoria, Montenegro (2001, p. 19) assinala

que

O campo da memoria se construiria, dessa maneira, a partir dos
acontecimentos e dos fatos que também se transformam em
elementos fundantes da histéria. Mas, enquanto a memoria resgata as
reagdes ou o0 que estd submerso no desejo e na vontade individual e
coletiva, a histéria opera com o que se torna publico, ou vem a tona
da sociedade, recebendo todo um recorte cultural, tematico,
metodolégico, a partir do trabalho do historiador.

Entretanto, histéria, memoria e cultura ndo sdo as “mesmas coisas”, mas
definidas pelos mesmos conceitos. Entendemo-las como distintas, mas como uma
constituicdo préxima. A memoria reelabora o real, instituido nas marcas culturais
que se manifestam no sujeito que fala. Essas construcdes se apresentam para a
Historia como possibilidade de se entenderem os acontecimentos, os fatos, os valores
e os costumes, através das impressdes de quem os viveu e como ensinam aos mais
novos. Para Neves (1998, p. 218), o conceito de memoria é amplo e detém mdultiplas

potencialidades:

O conceito de memoria é crucial porque na memoria se cruzam
passado, presente e futuro; temporalidades e espacialidades;
monumentalizacdo e documentacdo; dimensdes materiais e
simboélicas; identidades e projetos. E crucial porque na memoéria se
entrecruzam a lembranca e o esquecimento; o pessoal e o coletivo; o
individuo e a sociedade, o publico e o privado; o sagrado e o
profano. Crucial porque na memoria se entrelacam registro e
invengao; fidelidade e mobilidade; dado e construgdo; histéria e
ficcao; revelacdo e ocultacado.

A impossibilidade de nao haver oposicdo entre memoria e histéria concorre
para a ideia de que existem diferencas entre ambas, e o que as relaciona sdo as
construgdes das identidades e o registro das diferengas, cujo passado é a
potencialidade visionaria do futuro. Nesse sentido, a histéria e a memoria

contribuem para evitar que o sujeito perca referéncias fundamentais da cultura na



construgdo de suas identidades, porque, mesmo estando sempre em curso, esses
elementos sdo substratos essenciais de afirmac¢do do sujeito como sujeito da prépria
histéria.

E possivel dizer que é pela meméria que “os projetos do individuo
transcendem o intervalo fisico de sua existéncia” (BOSI, 1998, p. 75). A historia, para
o sujeito, ultrapassa os limites do texto escrito. A memoria se instala nas pedras da
rua, nas paredes da sala, nas igrejas, nas pragas publicas, nas pessoas com as quais
convivemos. Através das lembrancas, reconstruimos e revivemos a nossa historia,
alojada no que Santo Agostinho (1996, p. 267-268) chama de “o grande receptaculo
da memoria”, onde todos os nossos desejos e sensacdes se encerram e de onde
brotam no tempo oportuno.

Para Pierre Nora (1994, p. 9), “a memoria é um fendmeno sempre atual, um elo
vivido no eterno presente”. Nessa assertiva, a expressao “elo” indica a relagdo entre
presente e passado. A memoria estd efetivamente presa ao presente, mas em um
eterno conflito com o passado. E desse confronto entre experiéncia passada e
identidade atual que Thomson (1997) elabora os conceitos de composicio e de
reconhecimento, que atuam, simultaneamente, no jogo da meméria.

Na experiéncia dos afrobrasileiros, a composicio seria a leitura individual que
os negros fazem da realidade que os envolve, em contraponto com suas lembrancas
do passado, o que produz ajustes capazes de explicar sua atuacdo no presente. Nesse
momento, é importante encontrar um elo que atribua sentido ao seu processo de luta
e justifique as situacOes extremas as quais estdo submetidos. Para tanto, a memoria
acentua ou apaga lembrancas, buscando constituir uma composicdo que possa levar
ao reconhecimento. Nesse processo, podem ocorrer omissdes, releituras, distorcdes e,
sobretudo, os siléncios.

Ao analisar esses fenomenos, Thomson (1997, p. 52) afirma que “[..] as
chamadas ‘distor¢des’” da memoria, embora talvez representassem um problema,
eram também um recurso”. Tais situagdes ndo podem ser vistas como obstaculos
para o trabalho do pesquisador, mas como fontes que podem auxiliar na pesquisa.
Afinal, a memoria ndo pode ser descrita objetivamente; ela é viva, fluida, capaz de

oscilar, inconscientemente, entre a lembranca e o esquecimento, sujeita, portanto, a



dindmica dos desejos, em uma constante dialética entre o vivido e o imaginario dos

sujeitos.

A memoria, a histdria e a cultura, em toda a sua complexidade conceitual e das
tramas do cotidiano, é um dispositivo exponencial para responder a exigéncia cada
vez mais intensa de reflexao da identidade na pés-modernidade. A construcdo da
identidade afrobrasileira é um grande desafio para a populacdo negra. De um lado, o
desejo de aprender, de cultuar, de preservar os costumes afros; de outro, o medo de
revelar-se, de reconhecer-se no pais onde o preconceito racial esta enraizado no
celeiro social, cujo estigma herdado da escravidao parece estar cravado no frontal da
face negra. Trata-se, entdo, de uma histéria, uma cultura e uma memoria que ndo
estdo contempladas nos grandes tratados e livros sagrados da histéria, mas que
contribuem para a afirmacdo da identidade dos afrobrasileiros, que lutam para ser
reconhecidos historicamente. Memoria, historia e cultura constituem-se elementos de
um tnico processo; sdo pontos de ligacdo, elos de correntes, que integram as

maultiplas extensdes da propria identidade em movimento.

4.5.2 Historias, vivéncias e lembrancas: tecendo fios na construcao da identidade

afrobrasileira

Uma das grandes estratégias dos afrobrasileiros encontra-se hoje na
possibilidade de se traduzir a tradigdo africana sem perder a esséncia da sua
identidade, uma tradugdo que também faz parte de um processo dialético da historia.
Nao podemos viver as histérias dos nossos antepassados porque o nosso tempo
exige a construcao da histéria no cotidiano. Uma histéria que ndo negue a nossa
origem, mas possibilite alternativas de quem podemos ser.

A compreensdao de n6és mesmos e do lugar onde celebramos a ancestralidade
renova a vida de velhos e novos. Em outro contexto, a fala de Bosi (1998) indaga o
que é ser velho na sociedade capitalista. A resposta vem certeira como uma flecha no

tempo: “E sobreviver, impedido de lembrar e de ensinar, sofrendo a adversidade de



um corpo que se desagrega a medida que a memoria vai-se tornando cada vez mais
viva, a velhice que ndo existe para si, mas somente para o outro. E esse outro é o
opressor” (BOSI, 1998, p. 18). Imaginamos a desventura quando o individuo é capaz
de perder-se dentro dele mesmo. Entdo, como falar das coisas sem integrar a esse
mundo, que é um lugar, um cendrio memoravel onde coexistem lembrancas do
lugar? Ainda é na fala de Bosi que, contraponteando o seu estudo, tenciona a questao

da degradacao senil, quando afirma:

A memoria das sociedades antigas se apoiava na estabilidade espacial
e na confianca em que o0s seres da nossa convivéncia ndo se
perderiam, ndo se afastariam. Constituiam-se valores ligados a praxis
coletiva com a vizinhanga (versus mobilidade), a familia larga,
extensa (versus ilhamento da familia restrita) apego a certas coisas, a
certos objetos biograficos (versus objeto de consumo) Eis ai alguns
dos arrimos em que a memoria se apoiava (BOSI, 1998, p. 19).

Recolocar as memorias no presente do presente é transformar acontecimentos
em coisas eternas, que se repetem sempre nas suas diferencas. E como ndo falar
dessas coisas eternas que se repetem pela memoria, cuja vitéria é manter a nossa

histoéria e a tradicao traduzidas? Somos essa historia.

A memoéria do corpo, constituida pelo conjunto dos sistemas
sensorio- motores que o hédbito organizou, é portanto uma memoria
quase instantanea a qual a verdadeira memoria do passado serve de
base. Em outras palavras, é do presente que parte o apelo ao qual a
lembranca responde e é dos elementos sensério motores da acdo
presente que a lembranca retira o calor que confere a vida
(BERGSON, 1999, p. 178-179).

As reflexdes de Bérgson remetem-nos a ideia do calor que esta na raiz, no
sentimento e no pensamento africano e nao atende a disciplinaridade imposta pela
sociedade branca. Atende, sim, aos principios da tradi¢do traduzida em suas
peculiaridades, tendo como fundamento uma cosmovisao no presente e que se alarga
pluralmente. Do mesmo modo, acolhe o entendimento da complexidade da vida em
suas dimensdes mais intimas, em que os fendmenos e o0s seres se encontram como
principios complementares.

O pensamento africano ndo separa, nao hierarquiza corpo, mente, memoria,

tradicao, sentidos, imaginario, simbolos, signos, trabalho, espiritualidade e vivéncias



cotidianas. Tudo faz parte de uma tradicdo traduzida na sua multidimensionalidade,
que nao se presta a explicacdes reduzidas a categorias que fragmentam sentidos.

A preocupacdo pela tradigao é, de fato, também notoria para a afirmacdo da
identidade. Sem a tradicdo, ndo haveria identidade. E a tradicdo que conta a histéria
do pensamento, e a forma de ser do africano revela a histéria da ancestralidade
negra. Na Irmandade do Rosario da cidade de Pombal-PB, encontramos a concepgao
de tradicdo ligada ao ato de aprender e, a partir desse aprendizado, os membros da
Irmandade constroem seu modo de ser, de produzir a cultura afrobrasileira. Assim, a
tradicdo é a base da cultura afrobrasileira reconfigurada pelas geragdes mais novas.

Em relagao a esse aspecto, vejamos o que revela a fala do nosso protagonista:

He, uma coisa de tradicdo, minha familia, meu tio ja vinha, ele me
convidou, eu ja sabia como era a danca, eu ja dancava, mais foi
rapido, eu no instante aprendi, ai ele me convidou, eu entrei e estou
gostando de fazer o que realmente ele passou pra mim [...] he,
mudou algumas coisas, a gente resolveu mudar algumas coisas,
principalmente, na danca, a gente complementou para dar mais um
brilhozinho, ai a gente resolveu mudar alguma coisa,
principalmente, no inicio e na parte da Zabelinha (SEVERINOS8).

Na fala de Severino, a tradigdo aparece acompanhada pelas mudangas
realizadas por uma geragdo mais nova da Irmandade, que vem atender a uma nova
realidade e produz novas interpretagdes e sentidos. Os simbolos, como a danga, a
musica e as vestimentas, também sofrem alteracdes. Tudo é reconfigurado na
tentativa de atender ao novo contexto da cultura afrobrasileira. Devido a isso,
também se constroem novos significados, mantendo a matriz africana.

Nesse sentido, a tradicao refere-se a transmissao das tipificacdes de outros, a
partir de significados objetivados que sdo concebidos e transmitidos como
conhecimento. Assim, a tradicdo é a transmissao do conhecimento dos conhecedores
aos ndo conhecedores. Nos espagos das Irmandades do Rosério do sertdo paraibano,
0 que existe é a tradugdo da tradigao, pois ali circulam praticas culturais e educativas,

através das quais os mais velhos e os jovens aprendem e ensinam.

Severino Santos, negro, nasceu em Pombal-PB, guarda municipal e locutor, ensino médio completo,
secretario/embaixador dos Congos da Irmandade do Rosdrio de Pombal. Foi entrevistado no sue local de
trabalho em 08 de janeiro de 2008. Entrevista transcrita em 14 de janeiro de 2008.



A fala de Francisco® se aproxima do pensamento de Hobsbawm e Ranger
(2002, p. 10), ao afirmarem que as tradicdes tém uma origem. Esses autores
argumentam que as tradi¢des sdo inventadas, surgem de uma necessidade, em um
contexto histdrico especifico. Segundo os autores, pode-se definir por tradicao
inventada “um conjunto de préaticas que sao reguladas por regras e que tem natureza
ritual ou simbdlica, visando inculcar certos valores e normas de comportamento
através da repeticdo, implicando numa continuidade em relacdo ao passado”.

A tradigdo, nos espagos das Irmandades do Rosario do sertdo paraibano,
aponta para a superagao da ideia de simples falsidade na interpretagao dos processos
de estabelecimento de corpos de ideias legitimadoras de praticas e poderes,
caminhando para a compreensdo de que a legitimacdo passa pela organizacao de
dados empiricos e conceitos de forma a tornar plausiveis as ideias e os
comportamentos que venham de encontro a uma identidade imposta. Paralelamente,
é uma rejeicdo aos postulados de que tudo é representacdo e de que o poder e a sua
legitimacao se difundem em todas as relacdes em que hé interesse envolvido. Assim,
a tradigdo requer uma continuidade com o passado sendo que, em alguns casos,
torna-se impossivel perceber sua origem. Por isso praticas relativamente recentes
podem ser tomadas como “tradicionais”, apenas por deterem caracteristicas
histéricas por meio de uma repeticdo do passado.

Traduzir a tradicdo africana é, portanto, uma forma de atualizagdo que
podemos considerar legitima na esséncia que advém de uma experiéncia que é
coletiva e tem a sua propria légica. Essa logica se faz pela reexisténcia, como um
fendmeno de transformacdo cognitiva pela inter-relagdo de saberes compartilhados
de geracOes. Esses saberes e essas geragOes, expatriados pela didspora,
ressignificaram seus papéis, organizando-se em torno de uma identidade ancestral.
Esses saberes se imbricaram e se expressam nos enredos da histéria oral, nas dangas,
nas cantigas e nos falares que anunciam um éthos epistemolégico enraizado no

pensamento africano na sua atemporalidade.

89 Francisco da Silva, negro, nasceu em Santa Luzia-PB, professor com forma¢do em economia, irmao de mesa
da Irmandade do Rosario, de Santa Luzia-PB. Foi entrevistada na Casa da Irmandade do Rosario em 27 de
dezembro de 2007. Entrevistada transcrita em 16 de janeiro de 2008.



A tradicao difere dos costumes, porém a eles estd associada, pois, quando
mudam os costumes, alteram-se as tradi¢des. A invencdo das tradigdes é um processo
de “formalizacdo e ritualizagao, caracterizado por se referir ao passado, mesmo que
apenas pela imposicdo da repeticio” (HOBSBAWM; RANGER, 2002, p. 10). As
invengdes das tradicdes estdo relacionadas as transformacgdes rapidas e amplas que
ocorrem na sociedade, tanto em relacdo a demanda quanto em relacdo a oferta.
Muitas praticas tradicionais da cultura foram modificadas para atender a novos
interesses de determinados grupos.

Nesse sentido, a cultura de matriz africana vivenciada nas Irmandades do
Rosario do sertdo paraibano detém, na sua génese, um conteido nem sempre
simbolico e faz parte do cotidiano, do trabalho e das lutas por garantia dos direitos,
com principios e saberes que se reorganizam, dialogam com os “outros” de todos os
tempos. Dai reside a importancia da memoria dos mais velhos, que se encarregam de
compartilhar com os mais novos essas tradigdes, que sao traduzidas, interpretadas a
luz do cotidiano. A cultura afrobrasileira, construida no contexto atual, guarda
alguns elementos da matriz africana, no entanto, ndo é mais possivel voltar a Africa
de antes.

Os membros das Irmandades do Rosario interpretam o mundo, lutam pelo
que pensam e sonham, discorrem sobre o que percebem, sem seguir um conjunto de
regras para fazé-lo. Desse modo, entender a dimensdo educativa nos espagos das
Irmandades do Rosario é entender a propria identidade afrobrasileira. A identidade
esta relacionada ao saber produzido com base nas experiéncias trocadas com os mais
velhos. Assim, tomando como referéncia as palavras de Bosi (1998, p. 18), quando
afirma que “a fungao social do velho é lembrar e aconselhar, unir o comego e o fim,
ligando o que foi e o porvir”, é possivel referir que, pela memdria, pela cultura e
pela historia, produzidas pelos mais velhos e pelas novas geracdes, diante das
novas tecnologias e da educacdo que formam os membros das Irmandades do
Rosario do sertao paraibano, essas se constituem em espacos de construcdo e de
afirmacao da identidade afrobrasileira.

Em reviver as vozes do passado, no dizer de Bosi (1998, p. 99), “hoje, a funcao

da memoria é o conhecimento do passado que se organiza, ordena o tempo, localiza



cronologicamente o passado que, revelado desse modo, ndo é o antecedente do
presente, é sua fonte”. Dessa possibilidade de se repensar o presente pelo passado,
Bosi (1998) focaliza a importancia das lembrangas para a reescrita e a releitura da
histéria que, se ndo forem registradas, correm o risco de se perder no tempo e de
desfigurar a identidade tao requerida para os sujeitos. E nessa lembranca em que se
encontra o fio da meada das nossas preocupacdes com a histéria local dos

afrobrasileiros. Igualmente a Bosi (1998, p. 75), pensamos que,

Integrados em nossa geragao, vivendo experiéncias que enriquecem a
idade madura, dia vird em que as pessoas que pensam como nds irdo
se ausentando, até que poucos, bem poucos, ficardo para testemunhar
nosso estilo de vida e pensamento. Os jovens nos olhardo com
estranheza, curiosidade; nossos valores mais caros lhes parecerdao
dissonantes e eles encontrardao em nds aquele olhar desgarrado com
que, as vezes, os velhos olham sem ver, buscando amparo em coisas
distantes e ausentes.

Portanto, a nossa memoria ndo é apenas a memoria dos ancestrais africanos, é
um somatoério de lembrancas de vérias pessoas que fizeram parte dessa historia.

As lembrancas sdo individuais, pois, para cada pessoa, fica aquilo que
significa de acontecimentos experimentados coletivamente. As lembrancas do
passado ndo permanecem inertes no tempo, mas reconstroem por meio das

representagdes do presente. De acordo com Halbwachs (1990, p. 75-6),

a lembranca é, em larga medida, uma reconstrucdo do passado com
a ajuda de dados emprestados do presente, e além disso, preparada
por outras reconstrugdes feitas em épocas anteriores e de onde a
imagem de outrora manifestou-se ja bem alterada.

A memoria é dinamica, recriada por novos acontecimentos ou por novas
lembrangas que sdo agregadas aquelas do passado e sdo reelaboradas pelas vivéncias
do presente. Nesse sentido, passado e presente se fundem, agregam-se, pois a
memoria ndo conhece passado, ela é sempre presente.

Uma das nossas preocupacgdes é de que, na sociedade pds-moderna ou tardia,
a memoria dos afrobrasileiros corre o risco de ser fragilizada, uma vez que sua
preservacdo vem sendo pautada cada vez mais pela efemeridade midiatica, principal

lugar de memoria dos tempos modernos. A midia pode construir idolos como



também realizar um moderno damnatio memoriae’, ou seja, apagar da memoria
daqueles sujeitos que ndo sdo mais convenientes aos seus interesses, ou melhor, aos
interesses dos que controlam os meios de comunica¢do de massa. Por contrariar tais
interesses, os afrobrasileiros sofrem, historicamente, com o preconceito que lhes é
direcionado pelas elites hegemoénicas que os representam, através da midia, como
preguicosos, ignorantes e pouco capazes. Esses atributos nos revelam uma tentativa
de perpetuar o estigma e o preconceito racial que se impdem socialmente, de maneira
a inibir movimentos emancipatérios que permitam, em ultima instancia, o acesso
desses homens e dessas mulheres aos espacos que lhes sdo garantidos
constitucionalmente. Ao mesmo tempo, as festas afrobrasileiras, as [Irmandades, as
associacoes e os movimentos negros tencionam os espagos mididticos. Nesse
contexto, é possivel, ainda que momentaneamente, dar visibilidade ao problema do
preconceito racial através da imprensa, criando, com isso, constrangimento para as
autoridades. De certa forma, os afrobrasileiros sabem que é preciso ocupar também
esse lugar moderno na memdria.

Nas reunides de que participamos, ao longo dos contatos com os
afrobrasileiros, nas Irmandades do Rosério do sertdo paraibano, um dos elementos
nos chamou a atencao: mesmo a midia estigmatizando a imagem do afrobrasileiro, os
integrantes da Irmandade percebem-na como um canal estratégico de uma forma de
divulgacdo das suas festas e da oportunidade de mostrar “quem eles sao”. Na
reunido de agosto de 2007, na cidade de Pombal-PB, eles decidiram ampliar a
divulgacado da Festa do Rosario da cidade, usando os canais de emissoras televisivas,
com o objetivo de fazer com que as préticas culturais da festa fossem conhecidas
também por outras pessoas que ndo fazem parte dela nem poderiam estar na cidade
no periodo da festa, que se realiza durante todo o més de outubro. Dessa forma, a
midia se apresenta como um tipo de memoria moderna. Temos um arquivo das
experiéncias e das préticas dos afrobrasileiros através da midia, j4 que o registro da
memoria da cultura afrobrasileira é escasso, e sua fonte sdo as lembrancas dos mais

velhos, o que implica dizer que essa memoria pode ser ofuscada com o tempo.

% Segundo Le Goff (1994, p. 437), “o Senado romano, angariado e por vezes dizimado pelos
imperadores, encontra uma arma contra a tirania imperial. E a damnatio memoriae, que faz desaparecer
o nome do imperador defunto dos documentos de arquivo e das inscrigdes monumentais”.
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Imagem 15 - Alguns membros da Irmandade do Rosario de Pombal-PB em reunido ordindria. Em pé,
o secretdrio da irmandade, fazendo leitura da ata da reunido anterior.
Fonte: Foto produzida pela pesquisadora em outubro de 2007.

Com isso, reforcamos ainda mais a importancia da memdria para a construgao
da identidade afrobrasileira. As lembrancas dos mais velhos, que se integram nas
Irmandades do Rosario do sertdo paraibano, sao uma fonte de resisténcia cultural da
historia africana. “As lembrangas de velhos” sdo fios que se tramam, constroem e
reforcam a identidade afrobrasileira, por isso é preciso valorizar essas lembrancas,
com o mesmo peso das formas midiaticas, fazendo com que elas ocupem espago na
midia e sejam registradas por ela.

As Irmandades do Rosério sdo lugares onde os afrobrasileiros manifestam
suas sensibilidades e expressam tanto sua compreensdo individual quanto coletiva
de mundo. Assim, a cultura passa a ser embasada pelo aprendizado com os mais
velhos.

E nas Irmandades que os afrobrasileiros delineiam sua arte de fazer, seu modo
de estar no mundo, fazendo-os aparecer, visto que tais artes representam sua
capacidade de resisténcia. Ali, mesmo que as estratégicas de poder tentem colonizar
as préaticas culturais, eles utilizam taticas de resisténcia que se opdem a opressao

cultural e constroem suas identidades com base no que vivenciam no dia-a-dia,



tecendo, através do que aprendem e ensinam, meios para dar sentido a sua existéncia
e a sua acdo cultural. Suas préticas culturais resultam também na sua producado
cultural e na construcdo histérica. Além disso, estdo deixando arraigados nesses
espacos os sentidos de sua acdo transformadora sobre o estigma e a heranga colonial
da escravatura, sobre a sua vida e sobre si mesmos. Em relacdo a esse aspecto, Freire

(2003, p. 51) ressalta:

A sua grande luta vem sendo, através dos tempos, a de superar os
fatores que o fazem acomodado ou ajustado... a partir das relagdes do
homem com a realidade, resultantes de estar com ela e de estar nela,
pelosa tos de criagao, recriacao e decisado, vai ele dinamizando o seu
mundo. Vai dominando a realidade. Vai humanizado-a. Vai

Z

acrescentando a ela algo de que ele mesmo é o fazedor. Vai
temporalizando os espagos geograficos. Faz cultura.

Essa acao cultural do ser humano também incide sobre o seu inacabamento,
como entende o educador Paulo Freire (2003). Esse sentido de inconclusdao humana
pode aproximar-se do sentido de construgao identitaria, como prefere Hall (2005), no
que se refere a identidade cultural. Portanto, estd sempre em construcdo e é
fragmentada.

Para Freire (2003), a identidade é um construto social que estd sendo
reinventado, renovado e construido. Em sua visdo, a cultura da aos afrobrasileiros,
enquanto seres criativos e histéricos, a possibilidade de transformarem o mundo e
construirem suas identidades, imprimindo-lhes novos sentidos. E esses sentidos
ganham evidéncia, através do que aprendem e do que ensinam, das experiéncias, da
memoria e da historia africana. Nao se trata de uma educacdo alicercada em
preceitos opressores, mas de uma educacdo libertadora, calcada em uma pedagogia

dialégica, que defende uma concepgdo de ser humano e de mundo emancipados.

[...] uma educagdo corajosa, que enfrentasse a discussdo com o
homem comum, de seu direito aquela participagdo. De uma educacao
que levasse o homem a uma nova postura diante dos problemas de
seu tempo e de seu espago... entre nos, repita-se, a educacao teria de
ser, acima de tudo, uma tentativa constante de mudanca de atitude.
De criacdo de disposicdo democratica através da qual se substituissem
no brasileiro (afrobrasileiros — grifos nossos) antigos e culturolégicos
hébitos de passividade, por novos habitos de participacdo e
ingeréncia (FREIRE, 2003, p. 100-101).



Esse educador postula que ensinar é uma atividade humana e nos mostra que
o ato de ensinar e aprender sobre o mundo é fecundado de sentido em diferentes
espagos. Isso implica dizer que, no pensamento freireano, quando ensinam, os
membros das Irmandades do Rosario do sertdo paraibano estdo formando
identidades, sujeitos histérico-participativos. Nas Irmandades, abre-se um leque de
possibilidades que favorecem essa construcdo e por meio das vivéncias dos negros e
das lembrancas dos mais velhos, enquanto testemunhas da histéria, produz-se
cultura e se constroem identidades. Com isso, exercitam um importante papel no
trabalho educativo, porquanto ensinam através de um rico contetdo de
aprendizagem que se revela por meio das experiéncias de vida.

Consideramos, entdo, que é na convivéncia, no interior da Irmandade,
confrontando-se com as questdes externas, que os membros constroem sua visao de
mundo e lutam por um espaco nesse mundo. E através das préticas culturais, da
memoria e da histéria do que aprendem e do que ensinam que eles adquirem
conhecimentos sobre sua propria identidade e do mundo em que vivem. Esse
conjunto de saberes possibilita um aumento das suas percepcdes de mundo e da
participacdo na luta por um espaco. Através das praticas internas e externas da
Irmandade, os membros mantém um didlogo com o mundo, relacionam com ele e
expressam o seu sentimento a respeito dele.

Convém ressaltar a importancia de se valorizarem essas Irmandades como
espagos de construcdo de saberes, conquistados pelos afrobrasileiros, e que, longe de
serem concedidos pela igreja catdlica, sdo oriundos das acdes desses sujeitos que,
através da memoria, da historia e da cultura, afirmam suas identidades, como uma
forma de socializar os costumes, os valores, os saberes, as experiéncias e o respeito,
que sdo possiveis através do didlogo entre velhos e jovens. Portanto, é um ensino-
aprendizagem dos homens entre si e no interior de uma vida coletiva, de troca de

saberes, de forma rica e proveitosa para todos, visando-se ao coletivo.



5 DA AFRICA AO SERTAO DA PARAIBA: A CONSTRUCAO DO ESPACO
AFROBRASILEIRO NAS IRMANDADES DO ROSARIO

A heranca africana é rica demais para ser apagada, por demais
profunda para ser esquecida. A Africa nao foi perdida. Presente, ela
germina, cresce, reflora nas solidariedades dos negros que
compartilham um destino [...], na pratica das religides africanas que
conservam viva toda a contribuicdo cultural da mae distante, sempre
capaz de preservar em seus filhos as qualidades de dignidade, de
altivez e de coragem, que foram as do escravo brasileiro
(MATTOSO, 2001, p. 240).

A Africa tem sido a capital fonte de inspiragdo para as culturas negras que se
constituem e se reconstituem por toda a didspora®, mantendo viva a ideia de ser
africano em outros espacos geograficos, mas permanecendo una, detentora de
significados que formam a identidade dos afrodescendentes em varios outros
espagos que sao mutéaveis, construidos a partir das relagdes humanas e das relagdes
identitarias que produzem significados. Sao as relagdes tecidas no espago cultural,
social e politico que também modelam a identidade do sujeito, a qual passa a ser
compreendida por aspectos sociais e histéricos desenvolvidos nesses espagos
coletivos de construcao de identidades.

O espago deve ser considerado em sua totalidade, pondera Santos (2007).
Entretanto, através de andlises, deve ser possivel dividi-lo em partes e reconstitui-lo
depois. Essa divisdo deve ser operada segundo uma variedade de critérios, entre os
quais, estdo os elementos do espaco, quais sejam: os homens, as firmas, as
instituicbes, o meio ecolégico e as infraestruturas. Sob esse ponto de vista, os
elementos do espago estdo submetidos a variagdes quantitativas e qualitativas,
devendo ser pensados como varidveis. A cada momento histérico, cada um desses
elementos muda seu papel e sua posi¢do no sistema temporal e no sistema espacial e,

nesse periodo especifico da historia, seu valor deve ser tomado da sua relagdo com os

91 A questdo da didspora é apresentada por Hall (2006) e por Pinho (2004) no contexto da globalizagdo,
enfocando como a populacdo negra, exportada forgosamente ao Novo Mundo, “constitui” e
“reinventa” outras identidades a partir da matriz africana.



demais e com o todo. Isso significa que a cultura afrobrasileira é mutavel, modifica-se
a partir do movimento da histéria e do espaco.

E a cultura africana que se reconstitui através da diadspora no espagco brasileiro,
construindo uma identidade embasada na matriz africana, que responde a uma nova
realidade social. Dessa forma, estamos bem mais preocupadas com a construgao da
identidade afrobrasileira e da conquista de um espaco de afirmacado identitaria do
que com a preservagao de possiveis “africanismos’, pois fazer a transposicao direta da
cultura africana para a América é ndo levar em consideragdo as transformacdes
ocorridas num processo histérico marcado pela escraviddo e pela diaspora. E
impossivel que um grupo, ainda que seja bem estruturado e dotado de liberdade,
possa se transferir intacto de um local para outro. A identidade dos afrobrasileiros
que constituem a Irmandade do Rosario é um exemplo de que essa “transposigao”
modela a sua cultura vista hoje no espago brasileiro.

Nas Ameéricas, as Irmandades chegaram a Venezuela, a Argentina, a Cuba, ao
Peru, ao Uruguai e ao Brasil (BASTIDE, 1971). Em Cuba, por exemplo, foi organizada
outra instituicdo, de acordo com os grupos étnicos de seus integrantes, os cabildos de
nagdo, que podem ter se originado da coroacdo de reis negros (REGINALDO, 2005),
pois, ao se expandirem pelas Américas, as Irmandades foram tomando suas formas
locais, a partir da tentativa de impor um modelo europeu-catélico, tornando-se um
espaco de reviver as praticas de matriz africanas, formando sociedades de ajuda
mutua entre escravizados e libertos.

Dentre os muitos espacos da didspora negra, marcados por forte presenca da
cultura africana, o Brasil se constitui um imenso legado cultural africano. Para Muniz
Sodré (2002), em O Terreiro e a cidade, a criagdo desses espagos afros passou por um
movimento de “reterritorializagdo” étnica dentro do espago brasileiro. Com isso,
pensamos que referenciar a Africa, para reencontrar as “raizes perdidas”, tem sido
sobremaneira importante para os movimentos negros brasileiros e as Irmandades, na
tentativa de “demarcar” um espaco brasileiro com sentidos africanos, pois que a
relacdo da historia brasileira com a africana ndo é uma mera reconstrucao de uma
histéria da escravidao, mas uma histéria viva dos afrobrasileiros que levam em

consideracgdo a negritude, a cultura e a memoria, ressignificadas no espaco brasileiro.



E preciso salientar que, apesar de as Irmandades serem instituicdes de origem
europeia, voltadas para a propagacdo da doutrina catdlica, os africanos e
descendentes, trazidos como negros escravizados do outro lado do Atlantico,
conseguiram criar um espaco de afirmacdo das suas origens e das suas culturas
nessas Irmandades, que também “serviram de veiculo de transmissdo de diversas
tradicdes africanas, que se conservaram pela frequéncia dos contatos, pela
conservacdo da lingua e outras razdes semelhantes” (SCARANO, 1978, p. 150).

Ademais, as Irmandades negras foram importantes espagos para a vida social
dos afrobrasileiros, porque visavam ajudar os participantes em momentos de crise
financeira; ofereciam assisténcia médica; proporcionavam um enterro digno para o
irmdo e sua familia; garantiam uma sepultura na capela da Irmandade®? e
contribuiam para a compra de alforria.

Hoje, os afrobrasileiros retomam a luta pelo espago negado historicamente e
constroem outros espacos, ndo mais o africano, movidos por uma histdria africana
que possa expressar os valores, a cultura e a afirmagdo da sua identidade. Nesse
sentido, é necessario que o reduzido espago que ocupam possa contribuir para a
apropriacdo dessa identidade. As Irmandades do Rosario do sertao paraibano sao
exemplos dessa possibilidade de afirmar a identidade afrobrasileira, pois, desde os
primeiros contatos entre portugueses e africanos, a Irmandade foi um dos principais
espagos de mediacdo dessa relagao.

E claro que, por estarem, nascerem e viverem em outro espaco, que nao o
africano, os homens e as mulheres que assumem a identidade africana sado
redimensionados para além de estarem em espaco “alheio”; eles constroem um
terceiro espago e passam a afirmar a identidade afrobrasileira. Trata-se de um
terceiro espago porque nao é mais o africano nem o brasileiro, pois o Brasil, enquanto
totalidade, ndo reconhece nem assume o negro. Esse terceiro espaco, no primeiro
momento, fortalece a identidade afrobrasileira; no segundo, ele passa a ser um dos
primeiros passos para a construcao das relagdes sociais no Brasil, podendo fomentar

o respeito as diferencas etnicorraciais.

%2 Segundo Reis (1991), o costume de enterrar os mortos na igreja era essencial para a salvagdo da alma.



Ao assumirem a sua identidade, os afrobrasileiros colaboram para que as
demais culturas os reconhecam como sujeitos histéricos e construtores do mesmo
espaco social. Dessa forma, os espagos sociais, politicos, religiosos, educacionais e
culturais de que o negro participa ndo sao concessdoes do Estado ou da Igreja, mas
fazem parte de uma luta milenar por reconhecimento de uma igualdade de direitos.

Através da literatura sobre as Irmandades, é possivel assegurar que a reuniao
dos afrobrasileiros, escravizados e libertos nas Irmandades do Rosario, foi uma
caracteristica e uma forma de organizacdo dessa populacao em praticamente toda a
América. As Irmandades podem ser vistas como um instrumento de resisténcia ao
sistema escravista, que proporcionou e incentivou a construgdo de identidades que
serviram como ponto de apoio a esse contingente populacional no Brasil, destituido
de seus direitos. Permitiram também a construcdo de lugares onde pudessem
participar ativamente de arranjos e aliancas com seus irmaos.

Ao serem exportados do seu espaco matricial, os africanos tentam manter os
lagos culturais que os vinculam a sua matriz africana, recriando e ressignificando a
cultura africana. Assim, afirmar que os afrobrasileiros tém que ser iguais aos
africanos é um modo compactado de entender a histéria e, a nosso ver, reflete a
maneira limitada como, muitas vezes, a propria negritude e sua base de africanidade
sdo definidas, em diversos pontos da didspora.

Dessa maneira, nega-se que a Africa tem mdltiplas identidades, j& que, como
matriz, é entendida como algo que deve ser mantido “puro”. Nega-se, assim, até
mesmo aquilo que é 6bvio da prépria nogao de didspora, que um dos resultados do
deslocamento dos africanos em funcdo do trafico de escravos é que seus
descendentes produzem culturas hibridas (HALL, 2006). Como, entdo, podemos
restringir os negros a uma nacao geograficamente distante, quando estdo vivendo em
outro espaco? Os africanos e os afrobrasileiros ndo podem ser concebidos como
pessoas que devem ser, necessariamente, de cor negra e detentores de uma
africanidade absoluta. A Africa deve ser considerada no processo de construcio
identitaria do afrobrasileiro, mas, dificilmente, podera recuperar sua cultura nativa,

viver o que nem mais se vive 14 (PINHO, 2004), j&4 que a cultura africana passou por



um processo de mutacdo na propria Africa, em virtude dos contatos e acordos dos

Reis africanos com os europeus avidos pela exploragao capitalista.

5.1 DA EUROPA A “CONVERSAQ” DA AFRICA

A aceitagio da “amizade”® dos Reis de Portugal na Africa supunha o
reconhecimento de uma nova religido, com novas préticas e novos ritos. A pequena
amostra do poderio tecnolégico dos recém-chegados, somada as promessas de uma
associagdo vantajosa em termos politicos e econdmicos, avalizou, de imediato, a
cultura e a religido trazidas pelos brancos. No entanto, Thornton (2004, p. 87)
defende a ideia de que a Africa obteve sucesso ao resistir as primeiras tentativas de
ataque da Europa, “pois s6 em 1579 ocorreria uma grande guerra em Angola, mas
logo reprimida sem uma concluséo precisa”. Nesse sentido, a Africa ndo se manteve

passiva as entradas dos europeus, como defende a historiografia tradicional.

Eles ainda concordam que o mundo ndo-ocidental, inclusive a
Africa, tiveram um papel passivo no desenvolvimento do
Atlanticol...] aliada a essas diversas linhas de pesquisa que sugerem
a passividade da Africa em suas relacdes com a economia do
Atlantico, ha uma énfase igualmente forte em relagdo a passividade
dos africanos que partiram da Africa no comercio de escravos
(THORNTON, 2004, p. 45).

Analisando as relagdes entre os europeus e os africanos na Africa, Souza M. M.
(2002) nao se refere aos ataques agressivos, mas aos acordos realizados entre os Reis
africanos e os europeus. Para a autora, apds ouvir os relatos dos homens que
conheceram o mundo dos “espiritos brancos” e vangloriar-se dos presentes recebidos
de além-mar, os Reis da Africa enviaram uma embaixada ao Rei de Portugal para

expressar sua disposicdo em “aceitar” a nova religido. Os Reis africanos, juntamente

» Ver: André Gunder Frank, Capitalism und Underdevelopment in Latin America (Nova York, 1969);
Walter Rodney, How Europe Underdeveloped Africa (Londres, 1972; reeditado em Washington D.C,,
1974); Immanuel Wallerstein, The Moden World System (Nova York, 1974) e Eric Wolf, Europe and the
People without History (Berkeley, 1982). Esses autores, apesar de inspirados na Escola dos Annales,
ainda concordam que a Africa teve um papel passivo nas suas relacdes com a Europa.



com os presentes que encaminhavam a D. Jodo II, solicitavam o envio de religiosos,
artesaos, carpinteiros, mestres de pedraria, trabalhadores da terra, animais de tragao,
pastores etc. Enfim, eles estavam dispostos ndo apenas a “aceitar” a religido dos
portugueses, mas também a terem acesso as iniimeras maravilhas tecnolégicas dos
homens brancos.

Para Souza M. M. (2002) o batismo cristao foi entendido pelas elites da Africa
como uma espécie de iniciacdo a nova religido, que abria as portas para uma série de
segredos e privilégios em termos sociais e politicos. A impressionabilidade da cultura
do outro, discretamente ecoavam as interpretagdes africanas do batismo, sem
saberem qual era o verdadeiro objetivo dos portugueses.

O batismo cristdo, pelo seu poder de insercdo no novo contexto politico e
religioso, parece ter sido, em um primeiro momento, manipulado pelas elites da
Africa, como uma prerrogativa restrita aos nobres e soberanos da terra. Antes de
permitir aos seus subordinados o acesso a iniciacdo dos brancos, as elites africanas
tizeram questdo de garantir sua primazia e, portanto, autoridade sobre o novo culto.

A nova religido, trazida de além-mar, sem desconsiderar seus atributos
magico-religiosos, foi reconhecida pelos reis africanos por seus poderes temporais.
Os soberanos da Africa acreditaram que os novos ritos e os novos objetos sagrados
fortaleciam seus poderes. Portanto, era fundamental garantir o acesso a eles e
controlar sua propagacao.

A entrada do Catolicismo ndo significou, de modo algum, o abandono das
antigas crencas e dos costumes tradicionais. Os soberanos da Africa tinham seu
proprio quadro de referéncias culturais e interesses objetivos na adogdo do
Cristianismo. Questdes sobre poligamia e sobre a pratica de cultos tradicionais foram
fontes inesgotaveis de conflitos entre os convertidos centros africanos e missionarios
de vérias épocas. O mesmo ndo pode ser afirmado de forma generalizada em rela¢do
aos demais habitantes da Africa na proposta de aceitaram o Catolicismo. Essa néo-
aceitacdo, ndo-obediéncia dos africanos as normas dos reis pode ser observada em
um trecho da letra da musica dos Congos de Pombal: “Nosso reis aqui nao manda /

Nosso intuito é de folgar / Cum onze bunda, cum onze pé / cum vontade e



calcanhar”?*. A musica aponta para uma resisténcia dos africanos a imposicao
cultural e a afirmacdo expressiva de sua liberdade, pois, segundo Scarano (1978, p.
60), “a conversdo era indispensavel e constituia crime adotar outras crencas ou com
elas simpatizar, pois isto abalaria as proprias bases do sistema de vida, o que nao
podia ser tolerado”. No entanto, Montello (1985), no romance Os Tambores de Sio
Luis, narra a trajetéria de africanos, desde sua terra, até a didspora, retratando varias
passagens e enfocando a ndo-aceitacdo dos africanos ao Catolicismo na Africa e no
Brasil, inclusive, a recusa ao batismo. Paradoxalmente, Antonio Olinto (1988), em seu
romance, A Casa da Agua, descreve momentos em que os negros africanos adotaram o
Catolicismo, voltaram para a Africa e continuaram a pratica-lo, mesmo adaptado a
sua cultura. A partir de Montello e de Olinto, observamos que ndo é possivel
entender essa conversdo do negro ao Catolicismo de forma generalizada, pois, a
partir do contato com os “outros”, o sujeito pode reconstruir sua cultura e
identidade, ndo necessariamente, de forma passiva, mas no “jogo” de diferencas e de
identificagdes (SILVA, 2000).

Para Souza M. M. (2002), essa tentativa de impor a religido do branco a Africa
foi “aceita” apenas pelos Reis, porquanto, além de ficarem impressionados com a
cultura do outro, queriam também impressionar os demais negros africanos, visto
que percebiam essa possibilidade de impressionar como um instrumento de poder
nas suas relacdes, o que nos leva a entender que, antes da invasao dos europeus a
Africa, aquele povo vivia em certa harmonia, numa comunidade solidaria, é claro,
com alguns conflitos, como é comum nas relagdes sociais. O que ndo se fazia presente
era o desejo de dominar de forma tdo acesa como se processou a partir dos contatos
com os europeus, que ja traziam a ambicdo capitalista, a imposicdo cultural e a
relacdo de inferioridade e superioridade racial. Com esse argumento, podemos
pensar que a identidade africana ja comecava a ser diferente da sua matriz inicial.

As relagdes com o mundo europeu modelaram a identidade africana, ora por
aceitagdo, por parte de alguns, ora por resisténcia da maioria. O relacionamento

cultural provocou uma mudanga nos europeus e nos africanos, e o peso dessas

** Cantos e embaixada dos congos (Congos de Pombal).O ntimero onze refere-se a quantidade de
dancantes, com exce¢do do embaixador, secretario e rei.



culturas passou a ser medido pela justificativa do capitalismo europeu, em que o
poder econdmico podia mandar e desmandar nas culturas colonizadas. Desse modo,
em todas as culturas, ha processos internos que lhes permitem manter-se como
diferentes e singulares, estabelecendo, com isso, relacdes e vinculos com outras
culturas, através de negociagdes que lhes permitem seguir vivendo no meio de outras
ou da assimilacdo e acomodacao de elementos dessas culturas para sua vida propria.
Essa dupla dimensdao de relagdes internas e externas se d4 em relagdo ao
contexto e ao espaco em que se desenvolve cada cultura. O que ndo podemos aceitar
é a dominacdo de uma sobre a outra, como se processou no caso da tentativa
europeia®, que fez uso da permissdo da criacdo das Irmandades de negros, por parte
dos senhores brancos, como espaco de difusao e imposigao da cultura eurocéntrica.
Para Souza M. M. (2002), que analisa a constituicdio e a difusdo das
Irmandades negras e suas festas, as Irmandades religiosas, constituidas por negros
escravizados e libertos e organizadas em torno do culto a um santo padroeiro,
existiam em toda a América espanhola e portuguesa, sendo que alcangaram, nesta
tltima, maior importancia e disseminacdo. Na América portuguesa, desenvolveu-se
um Catolicismo fundado em torno de Irmandades, que investia na construcao das
igrejas e assumia véarias das responsabilidades religiosas, principalmente as relativas
aos cultos de seus oraculos (SOUZA, M. M. 2002, p. 183). No Brasil, os espagos das
Irmandades do Rosério foram utilizados pelos negros como forma de organizacdo
social e cultural, de construcao de identidades, de luta e de resisténcia contra a

condigdo escrava e opressora da sociedade brasileira.

5.2 AIRMANDADE DO ROSARIO NO BRASIL

A cultura africana, atravessada pela heranca eurocéntrica e pelo estigma da

escraviddo, sempre foi vista com certo grau de inferioridade como resultado de uma

% Colonizagdo europeia no Novo Mundo



leitura embasada no conceito darwiano da evolucdo das espécies humanas®. Os
saberes africanos e as praticas culturais s6 tiveram espago no Brasil sob a “concessao”
do homem branco e catélico, que percebia o espaco destinado aos homens negros e
as mulheres negras como um favor e uma forma de manipulagao e de controle dos
padrdes culturais no Brasil. Esses saberes e praticas retratam a cultura africana, a
vida de um povo que, historicamente, luta pela sobrevivéncia e almeja a garantia dos
seus direitos de forma igualitaria e, por serem diferentes da cultura europeia, eram
negados e inferiorizados.

A adesdao a nocao etnocéntrica de cultura fundamentou as histérias da
escraviddo e do genocidio africano em vérios lugares do mundo. Tais préticas se
fortaleceram por meio das teorizagdes pseudocientificas, que se apoiavam numa
concepgdo evolucionista de diferencas raciais. Em nome de uma visdo iluminista de
progresso, proclamaram a inferioridade e a incapacidade de muitos povos e
desqualificaram suas culturas, impondo um modelo de civilizagao pela forga.

O uso da forca e a tentativa de negar as diferencas etnicorraciais nao as
tizeram desaparecer, mas as transformaram em desigualdades sociais e em processo
de marginalizacdo. Nesse sentido, tendo o propodsito de contestar essa ordem
imposta e recriar a cultura de matriz africana, os negros constituiram as Irmandades
religiosas, em especial, as do Rosario, que hoje sao espacos de organizagao social,
onde os afrobrasileiros encontraram forgas para superar a condi¢do de escravizados e
lutar pelo reconhecimento das diferencas culturais®’.

A Irmandade de Nossa Senhora do Rosério surge na Europa, no inicio do
Século X1V, seguindo, posteriormente, com os portugueses e os dominicanos para a
Africa. Para Scarano® (1978), a Irmandade do Rosério surge com as Irmandades do
Rosario criadas pelos brancos, mas, devido ao resgate de uma imagem pelos negros

em Argel, essa santa passou a protegé-los, e os brancos abandonaram a devocao,

%Ver: Darwin, A origem das espécies. Essa teoria influenciou, durante muito tempo, a producao do
pensamento europeu e certas atitudes e justificativas da colonizagdo. A selecdo natural é uma histéria
de progresso, de expansdo, de invasdo e de colonizacdo; é, em suma, quase uma histéria natural do
capitalismo ou uma histéria do capitalismo natural.

9 Alguns historiadores americanos, dentre eles, Sltanley Elking, em Slavery: A Problem in American
Instituicional Life (Nova York, 1959), também discutem a luta dos negros, nos Estados Unidos, pelos
direitos civis, e no movimento para a liberdade, procurando demolir o retrato tradicional do escravo
contente, conformado com sua situagao.

% Scarano (1978) fundamenta-se, para essa afirmacéo, em Frei Agostinho de Santa Maria.



cedendo espaco para os negros. Esse pensamento de Scarano (1978) é possivel, mas
ndo podemos padronizé-lo para todas as Irmandades do Rosério, pois, tendo como
exemplo as Irmandades do Rosdrio do sertdo paraibano, percebemos que hoje
existem homens brancos nelas ‘ mesmo que esse ntimero seja insignificante.

A partir do Século XVIIIL, o culto ao Rosério se espalha por Portugal, onde
havia se estabelecido uma associacdo entre essa devocdo e a populacdo de
escravizados e libertos do Reino. Uma grande parte das Irmandades de negros de
Lisboa e do restante do pais era dedicada a Nossa Senhora do Rosario. Algumas
delas, como a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e a dos Santos Reis Magos,
em Lisboa, ou mesmo a de Nossa Senhora do Roséario e a de Sdao Benedito, no Porto,
associavam a Virgem a outras devogdes. Assim, o nimero de Irmandades dedicadas
ao Rosério, em todo o pais, atesta a primazia da devocao.

Com o trafico de escravos africanos, a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario chega ao Brasil, no periodo da colonizagao, e se instala em diversas regides,
reinventando a tradi¢do africana em terras brasileiras. Seguindo o pensamento de
Souza L. M. (2002) que trabalha com a arqueologia da religiosidade popular, com
base em cronicas e processos inquisitoriais, no Brasil, a religido dos negros,
principalmente, a que é ligada ao Catolicismo brasileiro, seria uma forma de
reelaboragdao da sua religido africana, diante da realidade brasileira.

Reelaborar é uma acdo realizada a partir de algo que ja existe ou existiu
anteriormente. Os afrobrasileiros reelaboraram a cultura, com base na matriz africana
revelada aos mais jovens pela memoéria dos mais velhos. Assim, a troca de
experiéncias e a convivéncia entre jovens e velhos sao essenciais para a conservacao
das Irmandades e colaboram também para a afirmacdao da identidade afrobrasileira.
Nas trocas de experiéncias, os/as afrobrasileiros/as socializam o saber que fortalece
a sua identidade afrobrasileira e direcionam caminhos de lutas pela afirmacado
cultural e pela garantia de direitos iguais®.

Apesar de serem associagdes criadas no periodo em que o Catolicismo era

quase o Unico referencial para a sociedade brasileira, as Irmandades expressavam

9 A luta da populagdo negra ndo se constitui em igualdade cultural, pois isso seria impossivel, ja que
nenhuma cultura é igual a outra. O que almejam é a igualdade de direitos para que a cultura
afrobrasileira possa expressar suas manifestacdes sem ser vitima de preconceitos.



préticas da cultura africana e, na sua composicdo, integravam mulheres e homens da
populacdo negra, que as viam como espacos de socializacdo de sua cultura. Na
verdade, “as Irmandades significavam para os/as negros/as a possibilidade de
resgatarem a sua humanidade e viverem a esperanca de dias melhores” (QUINTAO,
2002, p. 33). Esses desejos eram concretizados por meio de festividades, destacando-
se as Festas do Rosério, que “consistiam em cerimonias religiosas, missas com
comunhdo, mas também apresentavam a cultura negra através de dangas, canticos e
comilancas” (QUINTAQ, 2002, p. 32). Essas festas serviam para angariar donativos
para as compras de cartas de alforria, amparar algumas familias 6rfas e ajudar nos
funerais dos negros.

Algumas dessas Irmandades do Rosario ainda resistem ao tempo e passam
por processos de construgdo de suas identidades, enquanto culturas afrobrasileiras.
A luz do pensamento de Hall, podemos chama-las de didspora do povo do Rosario.
Em algumas localidades do Nordeste brasileiro, como a cidade de Pombal, no sertao
da Paraiba, por exemplo, a religiosidade popular traz outras atribui¢cdes as origens
das Irmandades, focalizando a sua histéria como um pagamento de promessa de um
homem negro a Santa do Rosariol®. A partir das acdes da Irmandade do Rosario,
outros grupos se integram ao cenario da cultura africana em Pombal-PB: os Congos
(grupo de origem africana), os Pontdes (africanos e indigenas) e os Reisados
(africanos, indigenas e europeus).

Como devogdo dominicana no seu principio, o Rosdrio passou a ser uma das
principais invocacdes do movimento de conquista e conversdao dos gentios, passando
entdo a ser divulgada por todas as ordens religiosas missionarias. O sucesso do
Rosario entre os “gentios conversos” explica-se, primeiro, pelo destaque dessa
invocagdo nas atividades missiondrias. Posteriormente, os préoprios africanos e seus
descendentes reconhecem as Irmandades dedicadas a senhora Mae de Deus, com a
invocagao do Rosario, um espago de afirmagao da identidade africana.

A populacdo negra foi se apropriando do culto ao Rosario como uma

prerrogativa particular, e alguns autores procuram interpretar as razdes dessa

100 Ver: WANDERLEY, Alba Cleide Calado. Memdrias sobre a constitui¢ao da Irmandade do Rosario
de Pombal-PB como experiéncia em educagdo popular, UFPB, 2004. (Dissertagdo de Mestrado)



associagdo tao estreita e duradoura. Tinhorao (2000) propds uma interpretacao sobre
a primazia da devogdo ao Rosdrio entre os negros, em Portugal e nas Américas,
postulando que eles se fixaram em Nossa Senhora do Rosario pela ligacdo
estabelecida com seu orixa If41%, através do qual era possivel consultar o destino,
atirando, soltas ou unidas, em forma de rosério, as nozes de uma palmeira chamada
okpé-lifa.

As Irmandades, apesar de serem as predominantes no Brasil, ndo foram as
Unicas associacdes. Além delas, havia, também, as confrarias e as ordens terceiras.
Segundo Boschi (1986), as associacdes de fiéis eretas, constituidas por um estatuto,
denominavam-se de Irmandades. As que se erigiam para promover tao somente o
culto publico intitulavam-se de confrarias. As ordens terceiras eram identificadas
como associacoes de leigos cuja existéncia dependia de autorizacdo conferida por
uma ordem primeira. A selecdo dos seus membros eram rigidas e eles deveriam ter

posses.

5.3 AIRMANDADE DO ROSARIO E SUA RELACAO COM A IGREJA CATOLICA

Muito ja se escreveu sobre a importancia da Igreja Catolica na ordem social do
Brasil, como em toda a histéria do Brasil colonial e em outras sociedades. Essa
instituicdo religiosa exercia e ainda exerce, em menor escala, um papel fundamental
na reproducgdo social, ao passo que operava como matriz de valores e estrutura de
classificacdo, legitimando a hierarquizacdo social relevante, qualificando as elites
com suas escolas e outras instancias de formacao e bendizendo a dominagao politica
do “mandonismo” local.

No Brasil, durante o periodo colonial, a Igreja Catdlica colocou-se como uma
grande detentora do poder e do saber, que se expressavam na tarefa de catequizagao
do seu povo. Como aliada dos “senhores” na politica colonial, essa instituigdo

reservou para si um olhar e uma postura controladora dos atos e das atitudes dos

101 Na cultura africana, Ifa é o protetor dos jogos de btizios, de cola de dendé.



afrobrasileiros, com o propésito de legitimar e manter a estrutura do sistema
colonial.

Devido ao Regime de Padroado, instalado no Brasil durante a colonia e
mantido no império, as [rmandades eram vinculadas a Igreja Catolica e ao Estado e,
para funcionar, necessitavam da autorizacdo dessas instituicdes. Nesse periodo, a
Igreja Catolica tornou-se uma grande parceira do sistema escravista, com a finalidade
de justificar o processo de escravizagdo de negros e de indios, que eram vistos sob o
estigma da inferiorizacdo e, por isso, precisavam de uma educagao religiosa para se
civilizarem, segundo os padrdes europeus. Paradoxalmente, os negros utilizavam a
Igreja Catélica como um espaco de afirmacao cultural na sociedade branca e, através
das Irmandades, encontraram canais de participagdo da vida social e de manifestagao
de sua cultura, construindo suas estratégias pelo véu das praticas catélicas.

Tendo passado esse periodo, e “instaladas” as ideias republicanas no Brasil, as
relacdes ainda sdo emaranhadas entre os negros e a Igreja Catdlica, pois nado se
tratava mais de uma questdo de classe social, mas de cultura. Uma, que tentava
manter sua supremacia, e a outra, que persistia na sua afirmacdo. Contudo, dentro
das relagdes de altercacdes das culturas, estavam intrinsecas e implicitas as questdes
sociais.

Essas dificuldades de contato entre as culturas sdo bem latentes na memoria
dos “negros do Rosario”, a qual registra a existéncia de disputas com alguns vigarios,
desde a criacdo da Irmandade até a organizacdo de sua festa nos dias atuais.
Entretanto, mais do que simples aparelho ideolégico do Estado a servico das classes
dominantes, distribuindo 6pio ao povo oprimido e escravizado, a Igreja, que tinha
peso politico proprio e exercia, de certa forma, uma fungao “civilizatéria”, despertou
interesses proprios, muitas vezes, concorrentes com os da elite econdmica local.

A Igreja aparecia como produtora de simbologias, autenticagdes e ratificacoes,
visto que pertencer a organiza¢des por ela reconhecidas era uma maneira de se
afirmar como parte de uma determinada elite. Nesse sentido, a aproximacdo da
Igreja com as Irmandades do Rosério caracterizava, ndo raras vezes, um eixo de

hierarquizacdo e tentativa de dominacao.



As Irmandades do Brasil Colonia estavam sob vigilancia acentuada do poder
eclesidstico portugués, através de seus representantes locais. Depois da
independéncia, o controle sobre as atividades das Irmandades foi ainda mais
reforcado. Apesar de toda essa vigilancia, elas gozavam de relativo poder. Assim, a
contribuicdo obrigatéria dos seus membros constituia ainda um meio seguro de
obtencao de recursos e acumulacdo de patrimonio, ampliando-lhes o poder.

Foram as Irmandades negras que construiram caminhos para a conquista da
liberdade dos negros escravizados, no Brasil, instituindo um espago de afirmagao da
identidade afrobrasileira. Essa afirmacdo pode ser explicada pelo aumento da
liberdade dos afrobrasileiros no espaco de dominac¢do. Temos, nas Irmandades, um
exemplo de conquista de espago social, uma vez que os afrobrasileiros escravizados
organizavam-se em torno delas, mantendo uma caixa de pectlio onde assentavam
suas economias e, muitas vezes, conseguiam comprar a carta de alforria para alguns
de seus membros.

As Irmandades sdo espagos de luta em busca do respeito a uma cultura que é
diferente do padrdo catélico europeu, ji que, no Brasil colonial, qualquer préatica
religiosa que ndo fosse a catdlica era considerada heresia e atentado a manutencao da
ordem colonial. As praticas religiosas dos negros escravizados sequer eram
consideradas como religido; eram vistas como praticas de feiticaria e culto ao
demonio.

Como é de se supor, no Brasil, o espacgo religioso e cultural ndo constitui uma
convivéncia harmonica entre religides diferentes, mas uma relagdo conflituosa que se
processou entre o Catolicismo e as Irmandades do Rosario. Proibidos de se
manifestar livremente e expressar suas facetas religiosas, de maneira espontanea, os
afrobrasileiros foram perseguidos. Mesmo assim, dissimularam seu culto, sob o
verniz dos rituais catdlicos, firmando-se no espago brasileiro, construindo sua
identidade, a qual se manteve pelo viés da matriz africana.

As Irmandades sdao exemplos de nitidas demarcagdes entre os espagos
reservados para os negros e os brancos na sociedade brasileira. A sociabilidade
religiosa ndo apagava o preconceito racial e a discriminagdo dos membros das elites,

ao contrdrio, acentuava esse tipo de atitude. Essa separacao justifica a existéncia de



confrarias compostas, exclusivamente, por negros. Nas arquiteturas das Igrejas do
Brasil Colonial, pode-se perceber essa separacdo. Existia um lugar superior,
reservado aos assentos de brancos, e um lugar inferior, destinado a acomodacado das
pessoas negras. No entanto, as Irmandades, segregadas pela Igreja Catélica, eram
usadas como instrumentos de poder e de dominagao.

No sertdo paraibano, essas Irmandades também foram usadas como uma
tentativa de imposicdo cultural, adotadas pelos senhores de escravos, para acelerar o
processo de aculturagio e a manutencdo do sistema escravista. Algumas
particularidades diferem as histérias dessas Irmandades no ambito local, mas, como
tentativa de aculturacdo, suas histdrias sdo bem préximas das demais Irmandades
brasileiras.

As andlises de Nina Rodrigues e de Gilberto Freyre, dentre outros, debrucam-
se sobre a questdo da sociabilidade do branco com o negro, atribuindo a Irmandade
uma funcado de unido, de anulacdo das diferencas sociais e raciais. Paradoxalmente,
no sertdo paraibano, os depoimentos revelam que, muitas vezes, a sociabilidade
religiosa serve mais para marcar distancias e inculcar distingdes entre classes e
grupos sociais do que para unir e congregar. Se essa separacdo de formas e lugares
de culto entre os brancos e os negros nao fora iniciativa da Igreja, instituicdo que
pregava a igualdade entre os homens, ela se apoiava em um acordo tacito, deixando
que os negros constituissem suas Irmandades como forma de difundir o
Cristianismo. Essas Irmandades seriam o meio pelo qual eles receberiam a educacao
e a religido catodlica, convertendo-se e aceitando, passivamente, a sua condi¢do de ser
inferior.

Um dos defensores desse pensamento, que considera o negro como “raca
inferior,” foi Nina Rodrigues que, além de conceber os negros como pessoas
inferiores, mesmo reconhecendo sua contribuicao para a cultura brasileira, descreve
as Irmandades como espacos de aculturacdo, onde os negros eram moldados
segundo uma cultura da raga superior e perdiam a possibilidade de manter sua
cultura de matriz africana.

Ao lermos Nina Rodrigues (2004), cujas primeiras obras ainda datam dos

Séculos XIX e XX, discordamos de sua postura sobre o negro brasileiro. Destituidas



de qualquer sentimento humanitdrio e de respeito a igualdade de direitos, suas
teorias fazem parte do referencial na literatura brasileira. O seu discurso é
construido em torno de uma posicdo privilegiada da elite brasileira que, certamente,
nunca viveu no lugar sujo e miseravel destinado aos negros, razdo por que defende a
necessidade de um processo de aculturacdo desses sujeitos através das Irmandades.

Nina Rodrigues (2004) falava de um processo de sincretismo existente no
interior das Irmandades, que levava a conversdo dos negros a religido catolica. Ela
defendia a teoria evolucionista baseada no racismo. Nesse sentido, o sincretismo nao
era percebido de forma hibrida, mas como uma imposicao cultural, em que os
padrdes da cultura branca, por serem superiores, deveriam moldar a cultura dos ndo-
civilizados, ainda que nos espacos destinados a participacdo dos negros. Em sua
obra, O animismo fetichista dos negros baianos, publicada em francés, em 1900, e
reeditado em 2007, afirma:

Na conversdo das racas inferiores a crenca religiosa de
superioridade das racas, do negro na Bahia ndo poderia fazer
uma excecdo a regra geral. Em todas as missdes de catequese
dos negros, sejam elas catdlicas, protestante. O Negro na Bahia,
uma lei para converter ao catolicismo, é submetido a influéncia
de fetichismo, transforma, adapta-o ao rudimentar animacao, e
fazer o mesmo materialismo, dando um corpo, um objetivo a
todos o0s mistérios, todas as captagdes monoteista
(RODRIGUES, 2007, p. 131.).

Nessa obra, ele postulou a tese de que os negros praticavam o Catolicismo de
forma superficial, afirmando que o sincretismo era um mero disfarce adotado por
eles, que continuavam reverenciando seus deuses africanos. Segundo o autor, os
negros nao se elevariam as abstragdes do Cristianismo. Ou seja, por pertencerem a
racas inferiores, ndo eram capazes de professar uma “religido” como o Catolicismo,
ficando presos aos seus cultos “magicos” animistas.

Em outra obra, cujo titulo é Os africanos no Brasil (RODRIGUES, 2004), e que
trata de aspectos culturais dos negros trazidos para esse pais, Nina Rodrigues

expressa, assim, seu sentimento de inferioridade em relacdo aos afrobrasileiros:

A raca negra no Brasil, por maiores que tenham sido os seus
incontestaveis servigos a nossa civilizacdo, por mais justificadas que



sejam as simpatias de que a cercou o revoltante abuso da escravidao,
por maiores que se revelem os generosos exageros dos seus
turiferarios, ha de constituir sempre um dos fatores da nossa
inferioridade como povo (RODRIGUES, 2004, p. 21).

O autor estd estreitamente vinculado aos postulados do determinismo
biolégico. O fundamento da sua obra pauta-se na ideia de que os negros e os indios
tém outros costumes, outras nocdes de direito e de dever, frontalmente conflitantes
com as dos “povos civilizados”. Ele atribui essas diferencas a uma inferioridade
bioldgica irreversivel, dai o seu pessimismo quanto a capacidade de essas “ragas” se
“civilizarem” e contribuirem positivamente para a formagdo da nagao brasileira.

A relagdo entre religido, cultura, raca e classe social foi perseguida por muitos
intelectuais, seguidores de Nina Rodrigues. Depois de sua morte, uma nova geracao
de intelectuais assumiu essas preocupagdes, amadurecendo sua atuagdo em um novo
contexto politico. No Brasil, uma das primeiras mudangas dos estudos sobre o negro
aconteceu quando o termo “raca” teve que ser banido do quadro de reflexdo dos
cientistas sociais brasileiros, nas primeiras décadas do Século XX, e substituido pela
nocao de “cultura”.

Essa substituicdo acompanhou o movimento das ciéncias sociais da época,
mas a mudanga ndo trouxe motivagdes substanciais para a situagdo do negro no
Brasil. A cultura africana continuou sendo vista como oposta a do europeu e inferior
a ela. Em certas passagens da obra de Gilberto Freyre, percebemos que a substituigao
da nogao de raca pela nocgao de cultura é apenas uma retérica. A cultura, para ele,
continua tendo um contetido essencialista e naturalizante, assim como entendia Nina
Rodrigues. A hierarquizacdo das “ragas humanas” também é apontada por ele, s6
que, agora, com base em sua “cultura”.

Ao se referir as Irmandades religiosas negras do Brasil, Freyre trazia algo
novo, falava sobre a vida religiosa dos negros e da religiosidade popular. No entanto,
sua abordagem nao mostrava os interesses do senhor em permitir as constituicdes
das Irmandades religiosas dos negros. Para Freyre, seria apenas uma troca de favores
entre homens negros e homens brancos.

O autor percebe a religiosidade africana reproduzida no Brasil como um

instrumento utilizado para o mesticamento e a integracdo do negro na sociedade



brasileira. Aponta os interesses politicos na atitude dos senhores, que possibilitavam
aos homens negros e as mulheres negras o contato com a religido catélica, porém

permitindo que mantivessem tracos de sua religiosidade africana:

Nao foi s6 “no sistema de batizar os negros” que se resumia a
politica de assimilagdo, ao mesmo tempo que de contemporizacao
seguida no Brasil pelos senhores de escravos: constituiu
principalmente em dar aos negros a oportunidade de conservarem, a
sombra dos costumes europeus e dos ritos e doutrinas catodlicas,
formas e acessorios da cultura e da mistica africana (FREYRE,1999, p
495).

Freyre vé o espaco das Irmandades como uma forma de sincretismo, sob o
ponto de vista do Catolicismo. Essas instituigdes permitiram que os negros
conservassem tracos de sua religido de origem. O sincretismo possibilitou a
confraternizacdo de valores e de costumes, facilitando o processo de assimilacdo do
negro a cultura brasileira: “Vé-se o quanto foi prudente e sensata a politica social
seguida no Brasil com relagdo ao escravo. A religido tornou-se o ponto de encontro e
de confraternizacdo entre as duas culturas, a do senhor e a do negro, e nunca, uma
intransponivel e dura barreira” (FREYRE, 1999, p. 496).

Em Casa grande e senzala, Gilberto Freyre (1999) apresenta uma visdo
revoluciondria sobre a tematica da miscigenagao, por outro lado, conservadora, por
nao mostrar os antagonismos entre negros escravizados e brancos senhores. Ainda
em Sobrados e mucambos, Freyre (2006) destaca o papel das Irmandades de
movimentar a vida urbana dos Séculos XVIII e XIX, com as dancas africanas e as
pomposas procissdes portuguesas que acordavam o ambiente urbano. Ao discutir as
Irmandades nessa obra, ele ndo utiliza o termo sincretismo, que justifica uma
substituicdo proposital que os negros faziam entre os santos e as entidades de seus
cultos. Assim, os negros escravizados se aproveitavam da autorizacdo bondosa do
Estado e da Igreja para se reunir e manifestar a sua cultura que, aparentemente, na
visdo dos brancos, teria sido deixada de lado.

No periodo de 1960 a 1970, o Brasil ganhou uma nova contribui¢do para a
discussao da cultura afrobrasileira através das obras de Roger Bastide. Um dos mais

completos trabalhos desse autor sobre a religiosidade africana, no Brasil, e onde o



autor discute temas de maior interesse para esse trabalho é a obra As religioes africanas
no Brasil: contribuicoes a uma sociologia das interpenetragoes de civilizagoes.

No primeiro volume desse livro, o autor faz uma reconstituicao histérica das
condigdes sociais do encontro entre o branco colonizador e as diversas etnias de
negros africanos trazidos para o Brasil. Tenta verificar como a religido africana,
entendida no esquema marxista como uma superestrutura, conseguiu implantar-se
no Brasil dentro de uma estrutura social radicalmente diferente da africana. Para
Bastide (1971), a permissdo dos senhores de engenho para que os negros
participassem das Irmandades era justificada pelo motivo econémico, pois tinham
notado que eles produziam melhor quando faziam parte desse tipo de diversao. Os
senhores acreditavam que o caréter sensual das dangas estimulava a procriagdo, o
que era sindbnimo de lucro, gerado pelos novos negros escravizados.

Bastide (1971) comenta, ainda, que um dos mecanismos mais conhecidos dos
negros era o de usar os nomes de santos catolicos para designar as entidades
religiosas africanas, que continuavam sendo cultuadas sob as novas denominacées.
Seus cultos religiosos eram, muitas vezes, disfarcados sob a capa de manifestagdes

catdlicas para evitar a repressao.

Diante do modesto altar catélico erigido contra o muro da senzala, a
luz trémula das velas, os negros podiam dancar impunemente suas
dancas religiosas tribais. O branco imaginava que eles dancavam em
homenagem a Virgem ou aos santos: na realidade, a Virgem e os
santos ndo passavam de disfarces e os passos dos bailados rituais,
cujo significado escapava aos senhores, tracavam sobre o chdo de
terra batida os mitos dos orixds (BASTIDE, 1971, p. 72).

Além de ter tratado de maneira aprofundada o tema do sincretismo, a
importancia da obra de Bastide para esse estudo reside no fato de ter descrito, de
maneira pormenorizada, os cultos religiosos presentes no Maranhdo, inclusive no
interior do estado. Isso vai ao encontro da metodologia escolhida nesta tese, ao
adotar a etnografia como descrigdo “densa” indicada por Geertz, apesar de Bastide
ver essas crengas sincréticas como frutos da pobreza e da desagregacao dos negros de
origem africana. Na analise dos dados da tese, enfocaremos que esses cultos ndo

funcionam assim. Longe de serem cadticos, realizados nao sé pelo signo da fé,



constituem a produgdo de saberes e de construgdes de identidades. O espago das
Irmandades proporciona um sistema de crencas que organiza suas vidas e que
produz valores identitérios.

Contemporanea a obra de Bastide, também surge a reedicdo da obra do
Italiano, Antonil (1649-1726), Cultura e opuléncia do Brasil, escrita depois de uma
experiéncia de 25 anos em solo brasileiro. O autor descreve o cotidiano de um
engenho e toda a arte necessdria a producdo de acicar. Assim, ele coloca a
importancia de perceber as manifestacdes sincréticas como forma de controle social e

ideolégico por parte dos senhores.

Negar-lhe totalmente os seus folguedos, que sdo o tnico alivio do
seu cativeiro, é queré-los desconsolados e melancélicos, de pouca
vida e satde. Portanto, ndo lhes estranhem os senhores em criarem
seus reis, cantar e bailar por algumas horas honestamente em alguns
dias do ano, e o alegrarem-se inocentemente a tarde depois de terem
feito pela manha suas festas de Nossa Senhora do Rosério, de Sao
Benedito e do orago da Capela do Engenho (ANTONIL, 1967, p.
164).

Antonil preconiza que o culto aos santos negros e as virgens negras foi
imposto de fora aos africanos e que eles aceitaram esse “tempinho” de culto.
Concordamos com esse ponto de vista, mas a imposicao foi apenas no primeiro
momento, pois, passado o periodo escravista, ainda permanecem as Irmandades
religiosas dos homens negros, difundindo e preservando seus proéprios rituais de
matriz africana. Eles participavam das missas na igreja, mas também batiam seus
maracds e dancavam dentro dos seus ritmos, através da religido catdlica, e
procuravam “nichos” em que pudessem desenvolver suas manifestacdes religiosas.

Publicada nas décadas de 1970, a obra Devogio e Escraviddo, de Julita Scarano,
estuda a confraria de negros escravizados que sao devotos de Nossa Senhora do
Rosario, observando suas bases religiosas, suas relacdes econémicas, o auxilio que a
confraria prestava aos seus irmaos, os componentes da associacdo e a integracdo do
negro na sociedade diamantina. A autora concluiu que as Irmandades
desempenharam a funcdo de integracdo do homem de cor na sociedade dominante

através dos lacos criados nessas instituicoes.



Os trabalhos de Ana Lucia Valente (1994), de Katia Mattoso (2001) e de Marina
de Mello e Souza (2002) e Laura de Mello e Souza (2002) ndo aceitam a ideia de
sincretismo harmonioso apresentada pelos autores anteriores a sua geragdo. As
autoras sdo precursoras da ideia que defende as Irmandades como espacos de luta e
de resisténcia a sociedade branca e escravista.

Em seu livro, Ser escravo no Brasil, Mattoso (2001) trata das Irmandades como
uma forma de protesto dos afrobrasileiros as condi¢des impostas pelo sistema
escravista e concebe que “qualquer grupo autorizado ou proibido representa um
protesto, uma reacdo de defesa contra a carga da escravidao. Para o escravo, unir-se é
contestar, mesmo quando a repulsa se dissimula numa pratica social permitida pelo
senhor” (MATTOSO, 2001, p.144).

Valente (1994) faz uma andlise do espaco das Irmandades de negros do Sul do
Brasil, em cujo trabalho nos apoiamos, na tentativa de explicar que as Irmandades do
Rosério do sertdo paraibano sdo espacos de construgao da identidade afrobrasileira,
com base na cultura de matriz africana, reconstruida e ressignificada por meio das
histérias dos velhos e das trocas de suas experiéncias com os mais jovens que
constituem essas instituicdes. Para Valente (1994), o espaco das Irmandades do
Roséario era um meio de manter viva a cultura de matriz africana, sob o disfarce dos

simbolos catdlicos.

E licito supor que, entre as diversas formas sincréticas assumidas, os
escravos negros podiam utilizar os santos catélicos como “mascaras”
para seus orixds, fazendo a correspondéncia entre as entidades
negras e aquelas do hagiol6gico catélico (VALENTE, 1994, p. 82).

Essa estratégia, segundo Valente (1994), ndo permitia o acesso apenas aos
cultos africanos, mas servia ainda como depdsito de esperangas, sonhos e lutas de
fortalecimento da identidade afrobrasileira. Nesse sentido, a Irmandade ndo é sé
uma “madscara” de praticas culturais diferentes; é espaco de luta, que colabora para
que essas praticas culturais continuem existindo.

As humilhag¢des, a negacdo de sua identidade e as agonias da escravidao

foram despertando nos negros um senso de preservacao e de recriagdo de seus lagos

culturais, buscando sempre a unidade. Desse modo, eles passam ndao s6 a



reinterpretar os espacos e as celebragdes festivas mas também os proprios santos
catdlicos. Passaram a perceber o rito, os santos, as festas, os espagos e as celebragdes
cristds com o olhar da cultura africana.

Como estratégia de sobrevivéncia e de resisténcia cultural, os negros
escravizados tomaram os simbolos da religido do senhor para cultuar seus préprios
deuses. Assim, frente a uma imagem de santos catdlicos, estavam cultuando as
divindades africanas transladadas para o Brasil. Na verdade, os afrobrasileiros
usaram o “sincretismo” como estratégia para manifestar sua religido de matriz
africana - um disfarce para manter os cultos as divindades africanas sob a méscara

dos santos catoélicos.

Mais que uma fusdo de cultura, houve uma estratégia de
preservagao de um codigo religioso que, por estar subordinado a
uma estrutura de dominacao econdmica e social, s6 podia sobreviver
fingindo assimilar a cultura do senhor quando, na verdade, a partir
da artimanha da dissimulacdo, preservava a cultura de matriz
africana (OLIVEIRA, 2003, p. 87).

Na visao de Scarano (1978), os negros utilizavam as Irmandades para
resguardar valores culturais, em especial, suas crencas religiosas: as confrarias
serviam de veiculo de diversas tradi¢cdes africanas, que se conservaram pela
frequéncia dos contatos, pela conservacdo da lingua e por outras razdes semelhantes.

As Irmandades ofereciam aos negros escravizados um espago para a conquista
de sua liberdade, possibilitando-lhes, dentre outras conquistas, a alforria. Como
escreve Scarano (1978, p. 86), “a organizacdao funcionava como um banco de alforria
que adiantava o dinheiro necessario mediante garantias, dando oportunidade de o
irmao ir saldando posteriormente a divida”. Questdo como essa também foi
estudada por Quintao (2002), em cujas pesquisas procurou demonstrar a relacao das
confrarias compostas por negros em Sao Paulo, no final do Século XIX, com o
Movimento Abolicionista. Analisando a documentagdo existente para esse periodo,
Quintdo identificou a participacdo de membros ativos desse Movimento, liderado
por Antonio Bento, em varias Irmandades, refutando a concepgao equivocada de que
sdo uma forma de acomodagao dos negros, concebendo-as como um espago também

de resisténcia.



Assim, a religido africana ligada ao grupo negro é uma das expressdes mais
significativas de uma cultura resistente. E, ao que parece, as Irmandades foram
utilizadas como “canais” que propiciaram a essa cultura a possibilidade de
resisténcia. Apesar da tentativa de imposicdo, da obrigatoriedade e do papel
desempenhado pela religido catélica, como sustentaculo do projeto colonial, o negro
recriou a religido catélica, adequando-a sua maneira de ser.

No Brasil, a criagdo das Irmandades de negros é uma forma de resisténcia
africana ao modelo cristdo original, guardando tracos de sua religido matricial, como
simbolo de unido e de forca que emanam dos africanos. Apesar da imposicdo da
Igreja Catodlica com a romanizagdo dos cultos, os negros nunca deixaram de se
manifestar segundo as suas tradi¢des africanas. As dancas, os festejos e os simbolos
catélicos eram apenas “disfarces” de praticas religiosas trazidas da Africa.
Paradoxalmente, a Igreja Catdlica presumia que estaria dominando, ao impor sua
religido e ao aceitar a criacdo das Irmandades. Entretanto, foram as Irmandades que
acabaram “influenciando”, com suas praticas culturais que, contemporaneamente,
ainda resistem.

Segundo Ayala (1996), que analisou de per si a Irmandade do Rosario de
Pombal-PB, deve-se levar em conta também a trajetéria da Irmandade, tal como
evocada pela memoria dos “negros do Rosario”. Para esse autor, os relatos
demarcam uma trajetoria assinalada pela resisténcia e pela superacdo das restrigdes
dos parocos e dos setores dominantes da sociedade pombalense.

O povo e a cultura “subalterna” da sociedade existem dentro de uma ordem
opressora. Os comportamentos e os conhecimentos dessa cultura, que configuram
dinamicamente a classe popular e representam a sua participagdo na construcdo da
sociedade, sdo institucionalmente controlados pelo sistema produzido pela classe
opressora, simbolizada pela cultura “dominante”.

As classes populares, simbolizadas pela cultura “subalterna”, mesmo imersas
nas formas de dominacdo e com estreitos espacos, sempre souberam, através das
experiéncias de vida, criar suas formas de sobrevivéncia e maneiras de conceber o
mundo.

As Irmandades de negros eram os tnicos canais possiveis de
organizacdo dos escravos dentro do sistema colonial. Em certo



sentido e curiosamente foi através da religido catdlica que o escravo
encontrava [sic] algum lenitivo para sua situacdo (VALENTE, 1994,
p- 121).

Para Valente, a Irmandade do Rosério é um espago de expressao cultural
africana, como também de consolagdo pelas condi¢Oes escravocratas. Precisamos
pensar o espago das Irmandades para além do posicionamento de Valente (1994),
entendendo as do Rosario como organizagdes sociais, politicas e culturais em que os
afrobrasileiros lutam pela efetivagdo dos direitos iguais na sociedade brasileira. No
periodo colonial, era comum aos negros escravizados usarem esse espaco para
tramar as fugas e as rebelides. As Irmandades do Rosario tém uma dimensdo que se
desenha além dos aspectos religiosos, em que os afrobrasileiros trocam experiéncias e
dialogam em busca de solugdes para os problemas cotidianos.

Para Mattoso (2001), as Irmandades dos Homens Pretos eram, no periodo
colonial, um simbolo de resisténcia, comparando-se com os quilombos, que foram
formas de reftigios e de revoltas, e ndo, de resisténcia, uma vez que, ali estando, os
negros se distanciavam da sociedade branca, porquanto queriam viver no seu lugar,
de forma serena. Ja as Irmandades Religiosas persistiram na convivéncia entre as
etnias, ndo se refugiaram, mas foram buscar brechas para conquistar espacos e

liberdade dentro da sociedade que discriminava o povo negro.

Um quilombo é um esconderijo de escravos fugidos. O quilombo quer
paz, somente recorre a violéncia se atacado, se descoberto pela policia
ou pelo exército, que tentam destrui-lo, ou se isto for indispensével a
sua sobrevivéncia (MATTOSO, 2001, p. 158).

Partindo do principio de que a resisténcia é a capacidade que o homem tem de
manter, preservar e (re) criar, ao longo dos tempos, os seus costumes e tradicdes,
atribuimos o ato de resistir ao modo pelo qual a cultura subalterna se coloca perante
a cultura soberana, ndo a deixando apenas impor obrigacdes, mas constituindo um
jogo de equilibrio entre a soberana e a subordinada. Se uma cultura reprime, a outra
resiste, assumindo, assim, o papel de construtora da histéria. Entdo, ndo nos parece
que O negro nao permaneceu passivo em relagdo ao processo de dominagdo,

desempenhado pela religido catdlica, como sustentaculo do projeto colonial, mas a



recriou, adequando-a a sua maneira de ser. Para Muniz Sodré (1999, p. 102), no
Brasil, os negros “contornaram qualquer ethos de vitimizacdo com estratégias e
simboliza¢des geradas pela logica propria, comprometida com a sobrevivéncia e a
expansao do grupo dito ‘afrobrasileiro™.

Segundo Souza M. M. (2002), as Irmandades foram elementos fundamentais
no exercicio de uma religiosidade colonial e barroca, caracterizada pelo culto aos
santos e marcada pela grandiosidade das manifestacdes exteriores da fé, na qual
conviviam elementos profanos e sagrados. Por outro lado, o pragmatismo da
religiosidade dos negros das Irmandades envolvia como acdo os seus objetivos
fundamentais, que procuravam o bem-estar dos irmaos, servindo como associacdes
de ajuda mutua, que permitiam o acesso aos beneficios sociais que, de outra forma,
eram inacessiveis, principalmente aos escravizados forros e libertos.

No Brasil e na Paraiba, a histéria das Irmandades passa pela situacao desses
organismos no contexto das relacdes entre Estado e Igreja na sociedade. O Regime do
Padroado transformava as Irmandades em instituigdes mistas, sujeitas tanto a
jurisdicdo do Estado quanto a da Igreja.

Partindo desse contexto, a andlise das Irmandades assumiu uma perspectiva
extremamente rica. Continuavam a desempenhar um papel fundamental tanto para a
Igreja quanto para o Estado. Para a Igreja, representavam um conjunto de fiéis,
importantes para a afirmacgdo da instituicdo perante o Estado, e a disputa com um
discurso secularizante, que vinha ganhando forca no bojo das ideias de
modernizacdo da sociedade. Para o Estado, representavam uma perspectiva na
manutencdo da ordem social, na medida em que dirigiam a vida dos fiéis dentro dos
preceitos da religido oficial e também assumiam importante papel na assisténcia
publica. Porém aqui, diante dos dados coletados, optamos em compreender a relagao

da Igreja com as Irmandades do Rosario do Sertao Paraibano.



5.4 ASTIRMANDADES NO SERTAO DA PARAIBA

Os negros escravizados foram introduzidos no Brasil no inicio da colonizacao.
Na Paraiba, o empreendimento do comércio de escravos iniciou-se logo apds o
Decreto Real de 1559, da Regente Catarina, permitindo aos engenhos comprar
escravos.

Segundo Rocha (2007), mulheres e homens negros, sob diversas condi¢des
juridicas, foram mantidos como mao-de-obra na Paraiba desde a sua conquista,
compondo a forca de trabalho urbana e rural. O trabalho exaustivo e sem repouso, a
alimentacdo deficiente, de sobras de cozinha da Casa Grande, e os maus tratos
ocorriam aqui como em outras partes do pafs.

Em relacdo a presenca de negros no sertdo colonial da Paraiba, Wilson Seixas
(1962) menciona um testamento declarado por Antonio de Oliveira Ledo, grande

sesmeiro do sertdo da Paraiba, onde expressa:

Possuir o escravo crioulo de nome André, de 20 anos de idade;
Joaquim do gentio da Guiné, de 50 anos; Manoel de Angola, de 16
anos; o indio mameluco, por nome de Francisco, de 12 anos de idade;
Isabel de Angola, de 10 anos; duas crioulinhas, uma por nome de
Antonia e outra, Ana..., etc. declara que possui mais uma escrava,
mameluca, por nome Maria, a qual pelos bons servicos que dela
tenha recebido e principalmente pelo amor de Deus a forro e liberto.
(SEIXAS, 1962, p.63).

Entendemos, com isso, que a presenca de negros escravizados no sertdo era
significativa. Além disso, segundo Tavares (1982, p. 110), “num registro de 24 de
marco de 1719, encontra-se a ocorréncia da existéncia de terras de propriedade de um
crioulo forro, no sertao das Pirinhas, conhecido por Nicoldo Mendes”. Isso corrobora
para compreendermos que ndo apenas homens pobres podiam ter acesso as terras
(sesmarias) no sertdo, como também as questdes étnicas parecem ndo ter sido motivo
de impedimento para isso, desde que se tratasse de homens livres e de posse.

Essa presenca significativa de negros escravizados no sertdo da Paraiba est4

relacionada a cultura algodoeira e a pecudria dessa regido, pois, segundo Caio Prado



Junior (2004), o sertdo serviu como darea econdmica complementar para a
agroexportacdo na medida em que o gado criado no sertdo era destinado as areas
litoraneas com vistas a alimentacdo ou uso nos engenhos como “animais de tiro”.
Como se vé, esse autor priorizou o papel da pecudria como moével e razdo econdmica
da colonizacao do sertao.

O pensamento de Caio Prado Junior (2004) é reforcado pelo que afirma Maria

Idalina da Cruz Pires (1990, p. 31):

A pecudria foi paulatinamente levada para o interior da regido,
espalhando-se pelo agreste e alcangando o sertdao. Em primeiro lugar,
porque o litoral estava praticamente ocupado e era local de
monocultura da lavoura canavieira gozando da protegao por parte
da metrépole, por ser, apesar dos abalos, atividade mais lucrativa.
Em segundo lugar, esta o fato de essa atividade ser do tipo extensiva,
0 que exigia grandes espagos para a soltura do gado. Por sua vez, o
gado criado solto causava grandes estragos as plantacoes,
ocasionando prejuizos para os senhores de engenho. Assim, em 1701,
uma Carta Régia proibia a criacdo de gado a menos de 10 léguas do
litoral.

Essa Carta Régia mencionada foi uma tentativa, por parte da Coroa, de
disciplinar o macro-modelo agrario da colonia, almejando demarcar os espacgos da
lavoura de exportacdo, da pecudria, bem como das lavouras de subsisténcia.

Junto com a pecudria, a cultura do algodao colaborou com o processo de
fixagdo do escravismo no sertdo da Paraiba. Assim, esses negros, escravizados e
libertos, constituiram as Irmandades no sertdo da Paraiba, que surge no contexto de
ocupagado, povoacdo e escraviza¢do da mao-de-obra africana.

Nas lembrancas de Sr. Manoel, é possivel conhecer a descendéncia escrava dos

negros que compdem a Irmandade do Rosario de Pombal:

Eu vou contar o comeco da histéria. Quando a Irmandade foi criada,
eles eram escravos, feita pelos escravos, s6 quem podia participar era
negro e negra, daqueles da canela cinza, ta qui a cor da rainha, aqui
o primeiro Mané Cachueira e Joaquina da Vassoura, entao era chefe
dessa festa, foi ele que trouxe toda essa festa...102

102 Manoel, negro, nasceu em Pombal-PB, aposentado e zelador da Igreja do Rosario, analfabeto, Juiz da
Irmandade e Rei da Festa do Rosario. Foi entrevistado na sua residéncia em 20 de dezembro de 2007.
Entrevistada transcrita em 30 de dezembro de 2007.



Com essas palavras, Sr. Manoel afirma que a constituicdo da Irmandade foi
realizada por negros escravizados. Isso corrobora para percebermos o potencial de
organizacdo que tinham em relacdo a escravizagdo. O poder de organizacdo dos
negros escravizados nao se registra apenas em Pombal e em Santa Luzia-PB, pois, em
outras localidades da Paraiba, também encontramos a reunido dos negros
escravizados e libertos nas Irmandades.

Em sua dissertacio de Mestrado, Naiara Alves (2006) apresenta um
mapeamento de trés microrregides da Paraiba: o litoral, o brejo e o sertdo. Ela
identificou treze Irmandades de negros no Século XIX, das quais, onze sao atribuidas
a Nossa Senhora do Rosario.

Os dados coletados, durante a nossa pesquisa, nas Leis Provinciais da
Paraibal®, tornaram possivel identificar 48 (quarenta e oito) Irmandades na Paraiba,
nesse mesmo contexto do Século XIX, trabalhado pela pesquisadora Naira Alves.
Desse namero, dezessete Irmandades eram constituidas de negros escravizados e
libertos!%4. Treze delas eram denominadas de Nossa Senhora do Rosério.

Assim, cruzando essas informagdes com os dados apresentados por Naiara
Alves (2006), tinhamos, na Paraiba, no Século XIX, o registro de dezesseis
Irmandades de negros escravizados e libertos, denominadas de Nossa Senhora do
Rosério e localizadas nas cidades e nos povoados de Bananeiras, Pilar, Santa Luzia,
Mamanguape, Campina Grande, Alagoa Grande, Pombal, Areia, Ingd (duas
Irmandades), Alagoa Nova, Souza, Lucena, Pedras de Fogo, Taquara e Cidade da
Parayba do Norte.

Um dos objetivos dessas Irmandades do Rosério era o de ajudar aos irmaos
libertos ou conquistar a liberdade com a compra das cartas de alforria. Hoje, elas
continuam preservando essa tradicdo, entrelacadas pela solidariedade e pelo

empoderamento!®® dos afrobrasileiros. A liberdade, agora, é o reconhecimento da

103 Esses documentos foram cedidos pela pesquisadora Maria da Vitéria de Lima, doutoranda do
PPGH-UFPE, que analisa os libertos e a liberdade entre a populacao negra na Paraiba no Século XIX.
Para isso, ela recorre aos estatutos das Irmandades negras.

104 Dados coletados com observacdo aos Estatutos identificados nas Leis Provinciais. Porém os
compromissos de 1871 ndo foram publicados.

105 O empoderamento acontece a medida que se conquista e se distribui entre muitos o poder de
realizar agdes. Porém ndo é a mera realizagdo de tarefas que define o empoderamento, e sim, a a¢do

conectada a um senso de responsabilidade pelo trabalho, pela aquisicdo de conhecimentos e pela



igualdade de direitos desses sujeitos na sociedade brasileira. Esses sdao alguns dos
problemas que os algemam a uma condicdo de vivéncia ainda na senzala periférica,
em que sdo vitimas de preconceitos e discriminacdes raciais.

Apesar da tentativa das Irmandades para comprarem as cartas de alforria, na
Paraiba, os dados revelam que as cartas compradas somam apenas 25,6% do total de
alforrias. Isso colabora para a explicacdo de que, na Paraiba, o poder material das
Irmandades nao era tdo representativo ou ndo destinava todos os seus recursos para
tais fins. Esse fato também contribui para explicar o motivo da participacdo dos
negros nas Irmandades, que ndo era restrita a compra das cartas de alforria, j4 que o
nimero de negros escravizados era bem maior que os bens materiais. Dos 25,6% das
cartas de alforria que tinham como origem a compra em dinheiro, somente 2,6%

eram compradas pelas Irmandades, como demonstra o quadro a seguir:

Tipos de alforria N° de alforrias Percentagem
Gratuitas 479 45,5
Compradas 270 25,6
Condicionais 199 19,0
Fundo de emancipacédo 44 4,2
Por testamento 30 2,9
Sem dados precisos 13 1,2
Acéo Judicial 17 1,6
Total 1052 100

Quadro 2 - Origem das Cartas de Alforria na Paraiba

Fonte: GALLIZA, 1979, p. 143. Dados referentes a 1850-1888

No interior das Irmandades, o projeto de liberdade era bem maior do que as
compras de alforria, porque trazia a luta pela liberdade de expressao e igualdade de
direitos no seio da sociedade branca e elitista, onde os padrdes culturais europeus

predominavam, pois, na Paraiba, muitas Irmandades ndo se interessavam apenas

capacidade de produzir mudangas a partir deles. O empoderamento serve, entdo, como um propdsito
para atender a objetivos.



pelo favorecimento da alforria, mas também pelo auxilio mttuo, que abrangia tanto
aspectos espirituais quanto materiais.

A compra das cartas de alforria ndo representava a liberdade expressiva do
negro, numa sociedade que ndo estava preparada para recebé-lo, mas constituia
apenas um paliativo para reduzir o sofrimento da condicdo de escravo. A
permanéncia da discriminacado raciall% e do preconceito da condicdo de ser escravo
veio contribuir para o entendimento de que a participacdo dos afrobrasileiros nas
Irmandades ndo era apenas social, mas cultural e voltada para a formacdo de
liderancas negras. Prova disso é que, apesar de ter passado o periodo da Abolicao,
algumas Irmandades, sobretudo, as do Rosario do sertdo paraibano (Santa Luzia e
Pombal), ainda mantém suas atividades. Como aponta Francisco!?””, membro da
Irmandade do Rosério da cidade de Santa Luzia, atualmente, os objetivos dessa

Irmandade diferem dos fins de sua fundacao.

O que a gente sabe da Irmandade, principalmente, a do Rosério foi
feita para justamente, sanar da situacdo de muitos negros que eram
escravos, entdo tinha aquela Irmandade, que os fins lucrativos eram
para alforriar, ajudar um escravo e depois da libertagdo dos
escravos foram tendo outros destinos (FRANCISCO).

Podemos entender, ainda, o sentido da participacdo dos negros nesse espaco,
procedendo a leitura do Estatuto da Irmandade do Rosario da cidade de Santa
Luzia,!% cujos principios sdo os seguintes:

A - Caminhar com o povo negro a partir da nossa realidade,
assumindo nossa negritude;

B - Lutar por nossos direitos de cidadania na sociedade in loco;

C - Denunciar toda e qualquer forma de racismo que venha ao nosso
conhecimento;

D - Resgatar e preservar as raizes da nossa historia religiosa, social e
cultural (art. 2°)

1

Z

06 e . . .
Discriminacao é a expressdo clara e frontal do preconceito, que deve ser combatida, e os

discriminadores considerados criminosos, ignorantes e inferiores.

107 . . . - ..
Francisco da Silva, negro, nasceu em Santa Luzia-PB, professor com formagdo em economia, irmdo de

mesa da Irmandade do Rosario, de Santa Luzia-PB. Foi entrevistada na Casa da Irmandade do Rosario em 27 de
dezembro de 2007. Entrevistada transcrita em 16 de janeiro de 2008.

108 2o _ Egtatuto da Irmandade de Nossa do Rosdrio dos Pretos. Registrado em 26 de maio de 2004, Protocolo n°
2511, fls. 42, L. A, n° 3 e Reg. N° 891, fls. 199v200 do Livro A, n° 6 de Registro de Pessoas Juridicas. Servico
Notarial e Registral, Santa Luzia. Apesar de sua fundacdo datar de 1871, ndo conseguimos localizar esse
documento.



Os objetivos atuais da Irmandade do Rosario da cidade de Santa Luzia
apontam que a participagdo dos membros dessa Irmandade vai além do carater
religioso. Eles se retinem, principalmente, pela luta em prol da concretizacdo da
igualdade de direitos, expressa, ainda, na afirmacao identitaria e cultural do grupo.

Caminhar com o povo negro a partir da nossa realidade, assumindo nossa negritude
implica a criacdo de um sentimento de pertenca ao grupo e de solidariedade, e isso é
fundamental para a caminhada coletiva, pois percebemos que a expressdo nossa
realidade, nossa negritude remete a coletividade. Assim, essa luta e o reconhecimento
da negritude como afirmacao identitaria se processam de forma coletiva. Isso nos faz
compreender que a nocdo de negritude e seu reconhecimento colaboram para a
construcdo da identidade afrobrasileira. E possivel, igualmente, admitir que a
identidade afrobrasileira, nos espacos das Irmandades, também passa por uma
questdo politica e cultural. Parafraseando Stuart Hall, ninguém nasce afrobrasileiro,
essa identidade é construida pelo sentimento de pertenga ao grupo, sendo que, para
isso, é necesséria a formacao politica e cultural dos membros da Irmandade.

Seguindo outro principio da Irmandade do Rosério da cidade de Santa Luzia,
encontramos um grito latente por igualdade de direitos, enquanto cidad&os,
demonstrando que a Irmandade é parte da sociedade local e que seus membros sao
protagonistas desse espaco social.

No principio “C”, do Estatuto da Irmandade, percebemos a formacdo de uma
consciéncia militante nesse espaco, ao estimular os membros para denunciarem as
formas de racismo. Esse principio vem apontar uma reacdo a tentativa de inferiorizar
o negro na sociedade local. Por tltimo, o Estatuto tem como objetivo a construcao da
histéria do negro no sertdo da Paraiba, com base em uma matriz africana, ja ndo mais
a histdria africana, mas a que é possivel de viver nos espagos das Irmandades.

Assim, dando continuidade a luta dos seus antepassados pela liberdade, os
membros da Irmandade do Roséario da cidade de Santa Luzia, reunidos, almejam que
seus direitos de cidaddos sejam concretizados, pois isso colaborard para a afirmacao
de sua identidade cultural. Nesses principios da [Irmandade, observamos que a forma
de liberdade ndo é mais a compra da Carta de Alforria, mas outro tipo de liberdade,

a liberdade identitaria, ou seja, o direito de serem negros, de assumirem a sua



negritude. Essa liberdade estava, também, expressa nas Irmandades do Rosario antes
da abolicdo. Elas lutavam para ndo mais depender da Igreja Catolica, como primeiro
passo de sua liberdade. Esse desmembramento da Igreja ou a permissdao de
realizarem seus cultos sem serem perseguidos, significava que teriam um espaco
para lutar por sua liberdade. Era nas reunides e nos cultos que se tramava a vida do
negro escravizado, envolvido pela danca, pelos canticos e pela arrecadagdo de
dinheiro para a compra de alforrias, organizacdo de fugas e o discurso sobre as
estratégias para a liberdade.

Para Scarano (1978), o desejo dessas Irmandades de se tornarem auténomas,
emanciparem-se da igreja, demonstra uma manifestacdo da prépria independéncia.
Isso nos faz entender o motivo que conduz a Igreja a tentar controlar suas festas e
reunides, j4 que essas eram expressdes de liberdade e de autonomia dos negros
escravizados. “As Irmandades, principalmente, foram o refagio das aspiragdes e
sentimentos democraticos. Nelas se realizaram os debates e lutas que nao se podiam
empreender na praca publica. Serviam para manter nos homens o gosto da
independéncia” (CARVALHO, 1957, p. 23).

Scarano (1978, p. 86) acrescenta, ainda, que, “ndo sendo possivel combater a
escravidao como instituicdo, procurava-se evitar que seu peso fosse excessivo e, por
outro lado, dar ao liberto protecdo e apoio em sua Irmandade”. Isso aponta a
preocupacao da Irmandade pela liberdade, mesmo que tal agdo ndo tenha alcangado
um numero significativo de beneficiados. Essa, no caso das Irmandades do Rosario
do sertdo paraibano, continua lutando por espacos de liberdade e de afirmagado
cultural.

Em outra assertiva, Scarano (1978) enfoca que a participagdo do negro
escravizado ou liberto na Irmandade esta longe se ser apenas por necessidades de

ajuda financeira e de protecao, mas

foi o poder de agir como criatura humana que levou o homem de cor
a se Ointeressar pela Irmandade. Somente nela ele teve meios de se
reunir aos semelhantes, de se comunicar, de agir em igualdade de
condicdo com o branco, de enfrenta-lo, pois tanto as festas como as
construgdes de templos, se revelaram poderosos veiculos de
competicao (SCARANO, 1978, p. 146).



Com isso, as Irmandades do Rosdrio colaboram para o processo de
humanizagdo do negro escravizado ou liberto. Na perspectiva freireana, essa
humanizacdo esta relacionada a libertacdo que depende do préprio homem, pois “a
libertacdo auténtica, que é a humanizacdo em processo, ndo é uma coisa que se
deposita nos homens. Nao é uma palavra a mais, oca, mitificante. E praxis, que
implica a agdo e a reflexdo dos homens sobre o mundo para transforma-lo” (FREIRE,
1998, p. 67).

Assim, essa “entrada” dos afrobrasileiros no meio social, através da
Irmandade, ndo é apenas uma luta de “inclusdo”, constitui-se como uma afirmagao
identitaria num processo de humanizacdo, pois a apropriagdo da cultura
afrobrasileira, seja material ou imaterial, nos espacos das Irmandades, revela o poder
de organizacado e de lideranca presente no interior dessa associagdo. As Irmandades
do Roséario passam, entdo, a integrar um cendrio de lutas e de resisténcias na
sociedade branca e catélica. As Irmandades do Rosério do sertdo paraibano
representam uma fracdo da cultura afrobrasileira no cenério desenhado pelo branco,

na tentativa de modelar a sociedade como tnico padrdo religioso e cultural.

55 ESPACO CONQUISTADO E IDENTIDADE EM CONSTRUCAO NAS
IRMANDADES DO ROSARIO DO SERTAO DA PARAIBA

Ao partirmos da afirmacdo de que, dentre as histérias das Irmandades de
Negros no Brasil e das Irmandades do Rosadrio de Pombal e de Santa Luzia
caracterizam-se pela conquista do espaco onde estdo inseridas, nossa investigacao foi
caminhando no sentido de identificar elementos que pudessem corresponder a tal
assertiva. Esse processo de busca nao representou um tipo de “comprovagao
cientifica”. Longe disso, a pretensado foi de trazer a tona uma versao da historia das
Irmandades do Rosario de Santa Luzia-PB e de Pombal-PB por meio da voz dos seus
protagonistas. Dois elementos auxiliam a entender esse processo de conquista, que

aponta as Irmandades do Rosario do Sertao paraibano como um espago de saberes e



de afirmacdo da identidade afrobrasileira. Por outro lado, também indica que esse
processo nado foi impositivo, mas existiram relacdes de luta e de resisténcia para a
conquista desse espaco.

As pistas iniciais foram encontradas na forte presenca da cultura africana
nessas Irmandades, cuja cultura é construida através dos saberes compartilhados
entre jovens e velhos das Irmandades do Rosario do sertdo paraibano, como também,
pela educacdo escolar que muitos dos seus membros vém tendo a oportunidade de
vivenciar. Outro indicio surgiu ao observamos as relagdes das Irmandades do
Rosario do sertdo paraibano com a Igreja Catélica local. Nesse caso, percebemos que
h& uma relacdo conflituosa, que tem sido mudada pela apropriacao desse espaco por
parte dessas Irmandades, num processo de superagao desse conflito.

Assim, encontramos a educagao e a apropriacdo como elementos que formam
os argumentos desta tese. Esse aspecto colaborou para compreendermos que o
espaco das Irmandades do Rosério, longe de ser uma concessdao da Igreja Catélica,
coloca-se como uma conquista dessas Irmandades, nesse caso, a dos afrobrasileiros.
As Irmandades criaram oportunidades para construir sua identidade. Em suma,
podemos considerar que a educagdo e o proprio processo de apropriacao cultural nas
Irmandades do Rosario do sertdo paraibano fazem parte dessa construgao.

Entendemos também que o espago das Irmandades do Rosario pode vir a
palco de outras questdes de estudo, abrindo um leque de possibilidades no campo
dos segredos e da religiosidade da cultura de matriz africana que envolve a vida dos
membros. No entanto, enfatizamos que nossa pretensao nao é demonstrar, a priori, o
que pensamos, mas revelar o que descreve as cenas e as falas dos membros das
Irmandades do Rosario do sertdo paraibano, no seu ambiente natural da pesquisa.
Essas falas apontam a possibilidade de se construir uma histéria viva, cujos
protagonistas sdo os proprios membros das Irmandades, descrevendo uma histéria
de lutas e de resisténcias.

Assim, a forte presenca da cultura de matriz africana e os atritos entre as
Irmandades e a Igreja Cat6lica local remetem-nos a uma analise dessas relacdes e

assumem a importancia de valorizar a “histéria vista de baixo” que, aqui, vai além



da sua reinterpretagdo. Iniciamos essa discussdo, partindo do pensamento de Burke

(1992, p. 59), para quem

a importancia da histéria vista de baixo é mais profunda do que
apenas proporcionar aos historiadores uma oportunidade para
mostrar que eles podem ser imaginativos e inovadores. Ela
proporciona também um meio para reintegrar sua histéria aos
grupos [..] que podem ter pensados té-la perdido, ou que nem
tinham conhecimento da existéncia de sua historia.

Portanto, a “histéria vista de baixo” proclama a historicidade a qualquer
sujeito social. Essa tentativa de resgatar a experiéncia histérica de novos sujeitos
coloca a possibilidade para aqueles que se propdem a defender a Nova Historia, o
contato com outros tipos de fontes que nado sdo reconhecidos pelos documentos
oficiais. Devido a tentativa de reescrever versdes alternativas ligadas a historia, as
fronteiras histéricas sdo ampliadas pelo registro das vozes do passado e do presente,
das imagens, das correspondéncias, dos registros cartoriais. Sdo os homens e as
mulheres oprimidos, os excluidos da histéria, que lutam para se fazer conhecidos
como protagonistas da historia.

Escrever a Histéria, a partir da perspectiva dos dominados, é a tonica da
Histéria vista de baixo, que coloca o investigador numa inversao do olhar de cima
pelo olhar de baixo. Isso ndo implica a negacdo aos outros sujeitos que,
tradicionalmente, a Histéria ja enfatizou, mas da voz aos silenciados da Historia.
Decifrar ou ler essas pistas da histéria dos sujeitos esquecidos é o nosso ponto de
partida. Compreender a histéria da Irmandade do Rosario de Pombal e de Santa
Luzia no sertdo paraibano, através das vozes do presente que lembram as histérias
do passado, é reescrever a histéria da cultura de matriz africana, dos excluidos da
historia local e nacional.

Para nos posicionar a respeito do fendmeno em estudo, procuramos entender
as relacoes entre as duas Irmandades em estudo e a Igreja catélica local, através das
interpretacdes dos protagonistas, membros da Irmandade do Rosario. Eles
afirmaram que, desde o inicio da criacdo da Irmandade, a Igreja Catolica local queria
reprimir os negros do seu culto. Portanto, por que essa mesma Igreja aceitou o culto

dos negros a Nossa Senhora do Rosario, um culto bem diferente das solenidades da



missa romana, com batuques, musicas e dancas? Tudo isso, pensamos, fugia aos
padrdes canodnicos da Igreja Catdlica romana.

Segundo Raimundo'®, a Igreja Catdlica local reprimiu a fundacdo da
Irmandade do Rosario de Pombal, temendo a difusdo da cultura de matriz africana,
razdo por que essa instituicdo enfrentou obstdculos para sua oficializacdo e
funcionamento.

Quem proibia era a Igreja catoélica local. Penso que os padres tinham
medo que os negros pudessem se apropriar da igreja. Penso que os
padres ndo queriam que a Irmandade tivesse o mesmo poder que
eles tinham sob a Igreja. Naquela época, o padre era a autoridade
maior, por isso, era o que ele dissesse o povo tinha que obedecer. Dai
os negros foram rejeitados e procuraram se unir, fortalecer, pois, se
encontramos as portas fechadas as barreiras vamos buscar em outro
lugar, um apoio, os nossos direitos, a nossa liberdade. Talvez, os
padres pensassem que aquele ritual folclérico pudesse contradizer
com os principios da Igreja, porque a missa era em latim. E hoje
todos valorizam, eles tém muito respeito. A Irmandade é respeitada
por toda a sociedade. Todos querem participar da Festa do Roséario
(RAIMUNDO)0,

A fala de Sr. Raimundo denota uma relagdo conflituosa entre a Igreja e
membros da Irmandade. Isso demonstra a relagdo de poder existente e a sua
tentativa de manter a ordem vigente. No entanto, a partir dessa negacao da Igreja, da
oficializacdo da Irmandade, das reunides e da festa, a Irmandade, através da unido
dos seus membros, reverteu a situagdo, fazendo com que suas praticas culturais
pudessem ser realizadas. Assim, entendemos que essa unido e autonomia dos
membros da Irmandade conduziram a apropriacao de um espago antes negado, pois
dispor de um espaco em que pudessem construir e expressar a cultura de matriz
africana era uma forma de marcar fronteiras e afirmar uma identidade proépria.
Segundo Borges (2005), a apropriagdo desse espaco é essencial para a consolidagdo de
um “noés” diante dos “outros”, construida na experiéncia coletiva da produgao e da

vivéncia dessa cultura de matriz africana. Portanto, as Irmandades do Roséario, como

10 . .
0 Raimundo da Silva, negro, nasceu em Pombal-PB, aposentado, analfabeto, membros dos congos, da

Irmandade do Rosdrio de Pombal. Foi entrevistado na sua residéncia em 02 de janeiro de 2007. Entrevista
transcrita em 18 de julho de 2007. Falecido em janeiro de 2008.
10 Raimundo da Silva, negro, nasceu em Pombal-PB, aposentado, analfabeto, membros dos congos, da
Irmandade do Rosédrio de Pombal. Foi entrevistado na sua residéncia em 02 de janeiro de 2007. Entrevista
transcrita em 18 de julho de 2007. Falecido em janeiro de 2008.



espagos conquistados e apropriados, sdo lugares de valores afetivos, de sentidos e de
producao de saberes.

Para o Sr. Manoel, a Irmandade do Rosario de Pombal-PB ndo foi a tnica
proibida de funcionar através da Igreja Catolica local mas também a realizacdo da
Festa do Rosario. Isso gerou e ainda gera alguns fortes atritos entre o padre e os
negros. Para esse membro da Irmandade do Rosario de Pombal-PB, a repressao

comegou ainda na época de Manoel Cachoeira:

Af, vou contar o inicio, quando Mané Cachueira, ai quando o padre
chegou, nem tinha a diocese em Cajazeiras. Ai chegou um padre,
porque vinha um padre de fora pra fazer a festalll, ai a casa
paroquial é ali a onde hoje é Dantinha. Ai comeca aumentar as
coisas, o padre foi dando fé, ai chegou ao ponto, que ele disse que
ndo queria. Af ele disse, como o senh6 num admite fazer a festa, ai
ele foi trés vezes a Olinda de pé... Ai, num podia mais fazer a festa,
nem queria 0os morenos com aqueles negocos, Bei! Bei! Bei!...112

A insisténcia de Manoel Cachoeira para realizar a Festa do Rosdrio em
Pombal-PB aponta uma forma de resisténcia a ordem imposta, existindo ai a quebra
da norma catélica em funcao dos interesses coletivos dos membros da Irmandade.

Os relatos e as conversas com os membros da Irmandade evidenciam que
existem dificuldades no relacionamento entre os padres e a Irmandade, que ocorrem
devido ao preconceito contra os negros e a oposicdo religiosa. Pode-se perceber ai
uma disputa de cunho religioso; as alusdes a “religido dos negros” e a hostilidade a
ela por parte dos padres evoca, por contraste, a existéncia de uma “religido dos
brancos”, representada pelos sacerdotes locais.

Essas dificuldades de convivéncia entre os negros da Irmandade e a Igreja
Catolica local sdo renovadas a cada chegada de um novo padre na pardéquia, que
sempre é, segundo a visdo dos nossos depoentes, contra a Irmandade, com os quais

concordamos, porquanto os padres sdo contra por ndo conhecerem a histéria e a

111 . . L. . .
A festa que o Sr. Manoel menciona é a do Rosdrio que, em Pombal-PB, € realizada, anualmente, pela

Irmandade do Rosdrio para a Santa devota. Essa festa chega a durar mais de uma semana do més de outubro.

12 Manoel, negro, nasceu em Pombal-PB, aposentado e zelador da Igreja do Rosdrio, analfabeto, Juiz da

Irmandade e Rei da Festa do Rosario. Foi entrevistado na sua residéncia em 20 de dezembro de 2007.
Entrevistada transcrita em 30 de dezembro de 2007.



importancia da Irmandade, ou por ndo aceitarem dividir a Igreja com os seus outros
tiéis negros.

Conflito bem latente foi o da reforma realizada pelo atual Padre José Ernaldo
José de Sousa, na Igreja do Rosario, registrado como Patriménio Histérico de
Pombal-PB, através do Decreto n° 22.914, de 03 de abril de 2002. A alteracdo na
estrutura da Igreja do Rosario visava, segundo matéria divulgada pelo Jornal Correio
da Paraiba, em 28 de outubro de 2003, “construir uma cantina na parte lateral da
Igreja”. Isso marca o interesse da igreja pelos recursos financeiros que a Festa do
Rosario proporciona. Esse caso, com que, nem os negros da Irmandade do Rosério de
Pombal-PB nem a populagao concordaram, foi levado ao conhecimento do Instituto
do Patrimoénio Historico e Artistico do Estado da Paraiba (IPHAEP) e ao Ministério
Puablico, cujas providéncias foram agilizadas e, novamente, a Igrejinha do Rosario,
reconhecida como tnico exemplar da arquitetura barroca no sertao paraibano, pdde
voltar a sua estrutura erguida em 1721113,

A Igreja de Nossa Senhora do Rosario de Pombal foi uma das primeiras
construcdes da cidade e do sertdo paraibano, erguida em pedra e cal em 1721. A
fachada é bastante simples, mas apresenta detalhes belissimos, construidos pelo
trabalho dos negros escravizados e forros, visto que, no Brasil, a devogao dos negros
também, foi representada através das manifestacdes artisticas, construindo igrejas e

esculpindo imagens de santos, tanto nas igrejas como nas residéncias.

'3 A primeira estrutura em taipa da igreja foi erguida em 1701.



Imagem 16 - Na parte superior do recorte do jornal, a Igreja do Rosario, antes da reforma; na parte
inferior, com a janela lateral.
Fonte: Jornal Correio da Paraiba, outubro de 2003.

Essa negacdo das praticas culturais dos afrobrasileiros ndo ocorreu apenas em
Pombal-PB, porque também aconteceu situacdo semelhante na Irmandade do

Rosério da cidade de Santa Luzia-PB.

Bem, no momento, a igreja catélica aceita bem a Festa do Rosario,
mas ja passou padres por aqui, como padre Belizdrio, que parou a
festa por quase 15 anos, ele ndo queria a festa, ele era racista. Esse
periodo que ele acabou com a festa até os documentos foram
queimados, ainda bem, que um irmdo guardou um livro em casa, e
ainda pode resgatar, escrever ainda alguma coisa sobre a festa.
Agora nossa igreja teve um periodo que ela ndo aceitava os lanceiros
dancando e tocando dentro da igreja. Padre Saturnino, agora na
década de noventa que permitiu. Agora eu nao vou dizer que aqui
nao existe essa histéria. O racismo aqui em santa luzia é muito forte
(LAURA MARIA)14

4 Laura Maria da Silva, negra, nasceu em Santa Luzia-PB, na localidade de Pitombeira, (quilombolas),
professora com Ensino Superior e P6s-Graduacdo, membro da Irmandade do Rosdrio de Santa Luzia-PB. Foi
entrevistada na sua residéncia, em 26 de dezembro de 2007. Entrevistada transcrita em 12 de janeiro de 2008



Segundo Laura Maria, atualmente, a Igreja aceita bem a Irmandade, mas esse
comportamento é recente, posto que, antes, os padres inibiam ou até mesmo
proibiam as atividades da Irmandade. A protagonista revela informacdes que
assinalam a auséncia da festa durante 15 anos, por ter sido proibida pelo padre
Belizario. Enfoca, ainda, que o motivo seria pelo fato de o religioso ser racista. Esse
padre, segundo Laura Maria, queimou quase todos os documentos da Irmandade,
restando apenas um que estava sob a guarda de um dos irmdos da Irmandade,
através do qual foi possivel conhecer parte da sua histéria. A destruicio dos
documentos reforca a ideia de negacdo da histéria afrobrasileira, pois o registro
documental é fonte histérica, permite que o historiador ou os membros da
Irmandade conhecam e compreendam o cotidiano da histéria afrobrasileira desse
periodo anterior como parte da histéria nacional.

Isso revela a percepcdo da Igreja Catolica local em relacdo aos negros da
Irmandade, alicercada por racismo e preconceito, que conduzem as suas atitudes no
cotidiano, em que brancos e negros convivem. No entanto, essa convivéncia deveria
ser substanciada por respeito as diferencas etnicorraciais e a igualdade de direitos.

Com base nas palavras de Antonio, membro da Irmandade do Rosario da
cidade de Pombal-PB, a Igreja Catdlica de Pombal-PB proibiu o culto,
posteriormente, colocando algumas condi¢des para o seu funcionamento. Segundo
esse protagonista, “a Igreja Catolica local interpretou a Irmandade como uma seita.
Ela aceitou, através de documento canodnico, que a Irmandade teria que trabalhar
para a Igreja”. Esse documento candnico, ao qual se refere Antonio'’5, diz respeito ao
primeiro Estatuto da Irmandade do Rosario'’®, o qual, devido ao tempo ou a
interesses da igreja, foi modificado, e sua segunda versdo se encontra hoje com a

Irmandade. Essa permissdo foi “forcada” por ordens superiores da Igreja, que

"> Antonio, negro, nasceu em Pombal-PB, seguranca bancério e poeta, ensino médio completo. Tesoureiro e
Escrivdo da Irmandade do Rosério de Pombal. Foi entrevistada na residéncia dos familiares da pesquisadora em
21 de dezembro de 2007. Entrevistada transcrita em 10 de janeiro de 2008.

116 1 ocalizamos esse documento nas Leis Provinciais da Paraiba, em que data a fundacdo da Irmandade do
Rosério de Pombal, em 10 de novembro de 1888, aprovado pela Lei Provincial N° 858,. p. 9-22; e nao 1895,
como assevera SEIXAS, Wilson. O velho Arraial de Piranhas - Pombal. Jodo Pessoa: A Imprensa, 1962.



conduziu as igrejas locais a criarem estratégias de dominacao. Isso também aponta

para a fragmentacdo do poder da Igreja Catodlica, enquanto instituicdo religiosa.

Seguindo a trilha do pensamento dos nossos protagonistas, entendemos que,
desde o periodo colonial, a Igreja Catélica vive em uma ambiguidade de decisao, de
aceitar ou nao as praticas religiosas dos negros africanos, de reprimi-las ou permiti-
las. Nesse sentido, Bastide (1971) enfatiza que os jesuitas aceitaram a inclusao de

elementos religiosos africanos nas cerimonias catoélicas:

A catequizacdo jesuita partia da ideia de que era preciso adaptar o
dogma a mentalidade e que a mentalidade dos negros é a mesma das
criancas. E preciso atrai-los pela musica que adoram, pela danca, que
é a sua unica distracdo, pela vaidade, o amor aos titulos, aos cargos
decorativos. Ndo é preciso romper absolutamente com seus
costumes tradicionais, mas fazer uma selecdo deles, e dos que sao
considerados como aceitaveis servir-se deles como de um trampolim
para leva-los até a verdadeira fé (BASTIDE, 1971, p. 171).

Para Ayala (1996), a insercao de dancas e de cantos populares, com um forte
componente ladico e mesmo profano, nas festas catolicas realizadas pela Igreja, é
corriqueira até o Século XIX. As festas de Reis, do Divino, de Sdo Jodo contavam com
folias, congadas, sambas. A Festa do Rosario de Pombal-PB e a de Santa Luzia-PB sao
exemplos, entre muitas, realizadas em diferentes regides, com algumas variagdes. Sao
festas organizadas e realizadas pelos afrobrasileiros da Irmandade, e ndo, uma mera
incorporacdo ao culto catélico. O que Ayala (1996) chama de ladico e profano.
Contudo, sdo as praticas culturais de matriz africana que fortalecem a afirmacdo da
identidade afrobrasileira.

Assim, o fato de a Igreja Catolica ter aceitado, aparentemente, a oficializacao
da Irmandade e da sua festa ndo quer dizer, obviamente, que existe uma perfeita
harmonia entre elas. A partir dessa aceitagdo, uma questdo se tornou indispensavel
para se compreender a histéria das Irmandades: Qual o interesse da Igreja catolica
quando impds condi¢des para o funcionamento da Irmandade do Rosario de Pombal
e de Santa Luzia no sertdo paraibano?

Analisemos melhor a questao. No Brasil, as confrarias e as Irmandades foram
criadas com intuitos religiosos dos negros, mas as situacdes em que viviam, levando-

se em consideracdo o escravismo, ultrapassaram os aspectos religiosos, constituindo,



assim, interesses de formar uma caixa de alforria; de angariar recursos para seus
funerais; de dar assisténcia as viuvas e as filhas de escravizados, como também como
primeiro capital do negro liberto.

Podemos perceber essa pratica através da fala de Sr. Manoel, ao afirmar que,
até hoje, a Irmandade continua com o exercicio de ajudar aos irmaos, pois os seus
membros ndo sdo pessoas de posses financeiras e, por isso, necessitam de ajuda.

A gente faz essas coletas pra tirar as despesas, pra quando um irmao
morrer, que todos sdo pobre, pobre, a gente ter aquele dinheirinho
para comprar o caixdo, nés somos muito unidos... a gente ajuda os
irmdos, as roupas eu também peco. Quase todos os irmdos moram
no sitio, coitados sao todos pobres!!?.

Ao perceber que a Irmandade mantinha certa quantia em dinheiro e em bens,
a Igreja Catdlica comecou a impor algumas regras para a permissdo do seu
funcionamento, determinando que o dinheiro adquirido entre os irmaos deveria ser
retribuido como esmola ou oferenda a Nossa Senhora do Rosario. Todavia, esse
dinheiro ia para os cofres da Igreja. Podemos asseverar isso com a leitura das atas das
reunides, em que se observa que o padre da paréquia atuava como fiscal financeiro e
alguns demonstrativos financeiros da Festa do Rosario.

Assim, “encher ou recuperar” os cofres falidos poderia ser outro indicador
que conduzira a Igreja Catélica a permitir as manifestagdes religiosas dos negros pelo
viés da constituicdo de uma Irmandade. Outra argumentagao dessa hip6tese pode ser
encontrada nos comentédrios de Ayala (1996), que registrou momentos em que a
Igreja Catodlica se valia de bens da Irmandade do Rosério, como sustentaculo da
riqueza paroquial, chegando até a negociar e a vender os bens da Irmandade sem
necessidade e sem sua autorizacdo. Isso ocorreu com a venda das casas situadas na
Rua do Rosario, na cidade de Pombal-PB, pertencentes a Irmandade, hoje restando

apenas uma.

17 Manoel, negro, nasceu em Pombal-PB, aposentado e zelador da Igreja do Rosario, analfabeto, Juiz da

Irmandade e Rei da Festa do Rosario. Foi entrevistado na sua residéncia em 20 de dezembro de 2007.
Entrevistada transcrita em 30 de dezembro de 2007.



Imagem 17 - Rua do Rosério - a esquerda, as casinhas do Rosario, entre as quais estd a Casa do
Rosério, residéncia da Rainha e que, durante o periodo da Festa, torna-se um local sagrado, onde se
guarda o Rosério.

Fonte: Arquivo da pesquisadora.

Observando as “casinhas do rosario”, podemos identificar que elas tém uma
estrutura pequena, sem detalhes sofisticados, e cujas paredes recebem, em cada
periodo da Festa do Rosario, uma camada de tinta colorida. No entanto, essas
casinhas representam, para a Irmandade do Rosario e para a populagdo, um valor
simboélico. Prova disso é a rua que foi batizada, oficialmente, por Rua do Rosério. A
simplicidade das casas também demonstra que o patrimonio material da Irmandade
do Rosério, em Pombal, ndo chegou a ser significativo, porquanto o valor estava em
proporcionar aos membros da Irmandade uma moradia digna. Nossa intencao, ao
registrar esse dngulo com a foto, foi mostrar a sequéncia das casas do Rosério,
apontando a semelhangas entre elas, o que proporciona a ideia de igualdade, ou seja,
pois todos os moradores se beneficiavam dos mesmos privilégios. Visualizarmos
também, do outro lado da rua, outros tipos de residéncias mais sofisticadas, o que
implica dizer que os membros da Irmandade do Rosario, mesmo com poucas posses,
eram segregados na mesma rua onde residem pessoas com mais condicOes
financeiras. As informagdes também ddo conta da perda de iméveis rurais, doados a

“Santa”, no passado, pois, para a Irmandade, a venda desses bens é considerada



lesiva ao seu patrimonio. A partir da andlise dos relatos feitos por depoentes,

membros da Irmandade do Rosario de Pombal-PB, Ayala comenta:

Foram feitas algumas referéncias a venda de imoéveis da Irmandade,
sem que isso fosse necessario, posto que a entidade nao teria dividas
nem estaria com qualquer problema relacionado a falta de verbas. A
confraria, conforme esses relatos, foi proprietaria de diversas casas...
na rua do Rosério. Hoje, tem apenas uma casa, chamada “casa do
Rosario”, na qual o rosario é exposto durante a festa, da noite do
sdbado para o domingo (AYALA, 1996, p. 76).

Ja em Santa Luzia-PB, o patrimonio dos negros foi desviado para o patrimoénio
da Igreja Matriz, cuja protetora é Santa Luzia. Nesse caso, as santas protetoras eram

as proprietarias dos bens.

Na rua na lateral da igreja tem uma casa que era de Maria Izaura,
ex-escrava, ela ganhou patrao dela, do senhor dela, ela foi alforriada,
essa casa para ela ficar morando 14, ela era muito boa:, pra ela nao
mais trabalhar, ai ela prometeu que em morte dela essa casa passaria
para Nossa Senhora do Rosdrio, mesmo assim, ela continuou a
trabalhar, a fazer bolo, uma cozinheira de bolo, quando ela morreu a
casa passou para Nossa Senhora do Rosario, tudo o que estava na
dentro da casa, tudo o que ela tinha em vida, mas quando o padre
Belizério chegou aqui ai soube dessa histéria. Ai pegou a casa de
Nossa Senhora do Rosério e passou para Santa Luzia porque negro
nao precisava de casa ((risos)). Ainda hoje, o povo é revoltado com
essa histéria. Hoje a prépria igreja passou para outra pessoa, perdeu
né (DONA ANA MARIAS)

Em sua fala, Dona Ana Maria enfatiza a grande devogdo dos negros a Nossa
Senhora do Rosario, por meio da histéria de Maria Izaura, alforriada e proprietaria
de uma casa. Observamos, ainda, que a a¢do do Padre Belizdrio é um exemplo de
autoritarismo e de lesdo ao patrimonio dos afrobrasileiros, pois a transferéncia dos
bens de uma Santa para outra, na verdade, expressa o interesse da Igreja Catolica em
acumular riquezas usando o nome da santa. Esse interesse ndo é apenas simbolico,
pois a afirmacdo do Padre Belizario, de que “negro ndo precisava de casa”, reforca

sua postura preconceituosa, que, nesse caso, também ¢é remetido a Santa.

118 . . . - .. L.
Ana Maria da Silva, negra, nasceu em Santa Luzia-PB, professora com forma¢do em histéria e musica.

Presidente da Irmandade do Rosario de Santa Luzia-PB. Foi entrevistada na Casa da Irmandade do Rosario, em
27 de dezembro de 2007. Entrevista transcrita em 16 de janeiro de 2008.



Em relagdo aos bens da Irmandade, o estatuto!® anuncia que todos os
membros devem zelar pelo patrimonio. Em caso de extingdo, seus bens devem ser
direcionados para uma associagdo comunitdria, desde que seja aprovado por um
Conselho.

§ 1° - Em caso de dissolucao da Irmandade, seus bens patrimoniais
serdo transferidos para uma entidade de fins comunitarios,
aprovados pela assembléia geral do conselho.
§ 2° - Fica veementemente proibida a venda do imével de objetos que
pertencam a Irmandade de N. S. do Rosario dos pretos, bem como
doacdo ou qualquer forma de extravio. (Art. 5°, ESTATUTO DA
IRMANDADE NOSSA SENHORA DO ROSARIO DOS PRETOS)
Essa norma existe, talvez, devido ao descaso da Igreja, anteriormente, pelos
bens da Irmandade. O estatuto defende, ainda, a proibicdo da venda e a doagao dos
imoveis da Irmandade. Essa atengdo aos seus bens demonstra o potencial de
organizagdo e de apropriacado dos afrobrasileiros, membros da Irmandade do Rosario
de Santa Luzia-PB, e a preservacdo do patrimoénio como fonte da histéria. No
entanto, esses interesses financeiros da igreja diferem dos exemplos comentados por
Souza M. M. (2002), que enfoca que as autoridades religiosas autorizaram a
oficializagdo das Irmandades para conterem revoltas dos negros, pois as proibi¢gdes
ameacavam a ordem instituida. Assim, mesmo nao aceitando as Irmandades, teriam

que permitir sua existéncia:

Tais proibicdes fundamentavam-se nos riscos que tais festejos
acarretavam seja de acobertar e favorecer revoltas, seja de romper
com as hierarquias definidas pelas estruturas de dominagdo da
sociedade colonial... ao sabor das ambiguidades que orientavam a
politica oficial relativa ao controle sobre as atividades da
comunidade negra, as proibi¢des eram requeridas por vigarios ou
agentes da administracao local que viam os reinados negros como
ameacas a ordem instituida (SOUZA, 2002, p. 234).

Souza M. M. (2002) entende que nao tirar o chapéu ou dobrar os joelhos,

quando da passagem dos cortejos das Irmandades, ndo ceder caminho a sua

119 20 _ Estatuto da Irmandade de Nossa Rosério dos Pretos. Registrado em 26 de maio de 2004, Protocolo n°

2511, fls. 42, L. A, n° 3 e Reg. N° 891, fls. 199v200 do Livro A, n° 6 de Registro de Pessoas Juridicas. Servico
Notarial e Registral, Santa Luzia. Apesar de sua fundacdo ter sido em 1871, ndo foi possivel localizar esse
documento.



passagem e ndo abrir mdo de seus assentos no interior da igreja eram atitudes que
desencadeavam reacdes violentas dos negros.

Segundo Brandao (1995), as igrejas representam a prépria teologia da
dominacdo, quando se colocam do lado de pessoas pobres e dominadas e fazem isso
pensando do ponto de vista do dominador e participando do seu projeto
hegemonico.

Outro ponto que chama nossa atengdo é o aspecto cultural. Tendo a Igreja
Catolica aceitado a criagdo da Irmandade, que era e é possuidora de elementos
culturais, “os brinquedos”, como sdo denominados pela Irmandade, sao
incorporados nas festas religiosas. Portanto, considerando que a Igreja Catolica
também sofreu grande perda de fiéis e tendo em vista 0 movimento protestante da
época do Renascimento, essa instituicdo pode ter “tolerado” a participagdo dos
negros, porque percebia, agora, nas suas manifestacdes culturais, uma forma de
atrair fiéis, aumentando o publico atingido pelas cerimonias. Isso contraria os
interesses dos afrobrasileiros, pois a concepcdo de “toleréncia” ndo pode ser
reconhecida como de direito. Essas pessoas lutam, através dos espagos das
Irmandades do Rosario, para o reconhecimento de que os seus direitos sao iguais aos
de todos. A mesma fracao de espago que ocupam as préticas religiosas dos catdlicos
brancos, no Brasil, deve ser ocupada pelas praticas dos afrobrasileiros. Para isso, o
Brasil tem que ser uma totalidade de respeito as diferengas etnicorraciais e religiosas.

Essa tolerancia auxiliou ao clero, dentro do contexto histérico da época, nas
suas limitacGes no trato com as manifestacdes religiosas populares. Afinal, a Igreja
precisava manter o seu “rebanho”. O afastamento e a ruptura dos praticantes do
Catolicismo popular, aliados a perda de outros fiéis para as religides concorrentes,
implicavam a reducdo de sua capacidade de influéncia e, portanto, de seu poder
ideolégico e politico.

Com isso, podemos elencar alguns indicadores que permitiram a oficializacao
das Irmandades negras no Brasil, particularmente, em Pombal e em Santa Luzia-
Paraiba, como a ameaca de perder o poder financeiro e o ideolégico da Igreja
Catolica local. De um lado, tinhamos as possibilidades de revoltas dos negros e a

perda de fiéis, relacionada a difusao de outras religides. De outro, apareciam os bons



resultados financeiros que traziam a Irmandade e que a Igreja via como “salvagao”
para ampliar o patrimonio paroquial.

Diante das conversas com os membros da Irmandade e de algumas pessoas
que a auxiliam, reforca-se o nosso entendimento de que existem dificuldades no
relacionamento entre os padres e a Irmandade, as quais ocorrem devido ao
preconceito contra os negros e a oposicdo religiosa. Essas situagdes mencionadas sdo
bem préximas das que Gramsci (1978) nos coloca: uma unidade apenas “aparente”.
Ele concebe que o afastamento entre as classes subalternas - simbolizado pela cultura
- e, de outro lado, as autoridades religiosas (os padres), é irreversivel, tornando-se

muito complicado para a Igreja Cat6lica manter sua coesdo:

A Igreja romana foi sempre a mais tenaz na luta para impedir que se
formassem “oficialmente” duas religides, a dos “intelectuais” e a das
‘almas simples’. Essa luta ndo foi travada sem que ocorressem
graves inconvenientes para a propria Igreja (GRAMSCI, 1978, p. 16).

Ao estudar o Catolicismo popular, Gramsci ressalta a atuacdo dos intelectuais
frente as estratégias de conservacdo da unido da Igreja, procurando ver a que ponto
chega seu distanciamento da religiosidade popular. Nessa perspectiva, buscamos
entender como esses grupos subalternos permanecem com suas praticas culturais,
que ndo sdo bem acolhidas pela Igreja Catélica local, bem como a visdao que
expressam sobre sua cultura e suas relacdes com a Igreja. Portanto, o conflito entre a
Irmandade e a igreja ndo se deve apenas ao preconceito e a discriminacdo aos
homens negros e as mulheres negras. Eles se vinculam também ao caréter “aparente”
da coesdao do “bloco catélico”. A cultura afrobrasileira ndo obedece as imposi¢des do
clero, por se basear em concepgdes preconceituosas proferidas pela Igreja Catolica. A
desobediéncia as orientagdes dos padres, com graus varidveis de intensidade e de
explicitacdo, deve-se a falta de respeito a cultura de matriz africana.

No ambito de uma sociedade marcada pelo sistema escravista e
compartilhando da condicdao de escravizados, os afrobrasileiros puderam, por meio
da interacdo social e cultural, criar novos espacos que se mostrassem receptivos as
necessidades da vida cotidiana, dentro das condig¢des limitadas que a escravidado lhes

impunha. As Irmandades, compostas por negros, no Continente africano e nas



Américas, devem ser entendidas como uma experiéncia no contexto da escravidao,
demarcadas social e economicamente, sendo as Ginicas a permitirem a entrada de
escravizados e de libertos. Por isso, eram de grande importancia social e cultural para
os afrobrasileiros.

O novo contexto ndo permite, no entanto, uma reconstituicao da Africa. Talvez
possamos pensar numa cultura de matriz africana, o que ainda é um pouco
complicado, pois a memoria dos mais velhos, membros das Irmandades que se
encarregam de passar para 0s mais novos esse aprendizado, é embebida por
esquecimentos e omissdes, ou passam a recriar outro tipo de cultura africana no
espago brasileiro. O importante ndo é saber como se processou essa cultura nos
espagos das Irmandades, mas enxergd-las como espacos de producdo cultural e de
luta social dos afrobrasileiros pela afirmacdo da sua identidade.

Com base nos autores aqui trabalhados, juntamente com as fontes e os dados
coletados durante a pesquisa de campo, estamos escrevendo uma parte da histéria
das Irmandades do Rosario no sertdo paraibano, cujos membros sdo os principais
protagonistas dessa historia. Além de afirmar a identidade afrobrasileira, eles
passam a desenhar, através da oralidade, suas histérias que, muitas vezes, foram

negadas na sociedade brasileira.

5.5.1 O espaco de apropriacao da identidade afrobrasileira no sertio paraibano

Ao serem expropriados de seus lugares de origem, transportados em
condi¢des precdrias na travessia pelo Atlantico e distribuidos nas senzalas e nas casas
grandes, em que passavam a trabalhar como escravos, os negros viveram processos
de mudancas das estruturas sociais que davam as bases de sua inser¢do em outro
espaco, tendo que encontrar novos termos de convivéncia e de apreensdao da
realidade ao seu redor. Nesse novo espago, afloravam formas de convivéncia,

afinidades e inimizades, lagos de origens eram tecidos, e outros, entrelacados.



Essa convivéncia exigia o desenvolvimento de relagdes com os companheiros
na mesma condicdo e com os senhores que exploravam seu trabalho e aos quais
deviam submissdo. Dessa forma, no Brasil, os negros, imersos em mltiplos conflitos
sociais e tentando adaptar-se ao novo espago, elaboraram formas de organizacdo que
expressam a cultura africana. Eles trouxeram consigo informacgdes, conhecimentos e
crencgas, mas ndo havia condigdes materiais e humanas para reconstituir a Africa no
Brasil. Assim, tiveram que se reorganizar e criar institui¢des que respondessem as
necessidades da vida cotidiana, sob as limitadas condi¢des impostas pela escravidao.
A diaspora imposta pelo trafico negreiro possibilitou que os negros criassem as
Irmandades do Rosario como espagos de encontros, de socializacdo, de troca de
experiéncias, de criagdo de saberes e de construgdo de identidades afrobrasileiras,
cuja construcdo é parte do processo de constituicdo das Irmandades do Rosério no
terceiro espacgo criado pelo afrobrasileiro para expressar sua cultura e produzi-la
através de outro contexto e espaco, se ndo mais o africano. Esse é um espago de
preservacao de tradicdes, de recriacao de lagos comunitarios estilhacados pelo trafico
e pela escraviddo, de organizacdo de novas formas de sobrevivéncia, de construgao
de identidades. As Irmandades do Rosario permitiram a insercdo dos afrobrasileiros
no Brasil, mesmo que ainda sobreviva a heranca estigmatizada da escravidao.

Ao criar as Irmandades do Rosdrio no Brasil, por meio da didspora, da
escravizacao e do contato com um novo espago, os negros evocavam tradicdes que
nao eram exatamente iguais as de seus ancestrais, que a eles remetiam. O amparo na
memoria africana ndo significava a reproducao exata de padrdes culturais anteriores,
mas a recriacdo de uma africanicidade no Brasil. Assim, as Irmandades do Rosario
eram meios de integragdo dos negros na sociedade, um lugar onde podiam se reunir
e se divertir; espaco fisico e politico, como centros de resisténcia cultural, de
formacado de liderancas, como base de sua resisténcia e de sua defesa contra a
escravidao.

Assim, os espagos que hoje ocupam as Irmandades do Rosédrio devem ser
entendidos como uma conquista dos negros, e ndo, como concessdo da Igreja

Catoélica dos brancos.



Para manter as “boas aparéncias”, a Igreja permitiu a oficializacdo da
Irmandade do Rosario; por outro lado, os negros dessa Irmandade demonstraram
historicamente e, nesta pesquisa que, através das praticas culturais de matriz
africana, eles tentaram superar a condicdo “escrava” que foi desenhada pela
sociedade.

As Irmandades do Rosario de Pombal-PB e de Santa Luzia-PB sdo exemplos,
que instituem um jogo de equilibrio entre uma cultura “soberana e uma subalterna”,
afirmando-se enquanto cultura, conquistando um espago que teria sido doado de
forma aparente. Em nossa visdo, além das crengas religiosas que, para os negros,
impulsionaram a sua cultura a se afirmar e a resistir, estdo implicitas as teias que
nortearam a solidariedade entre eles. Isso significa que os processos de
aprendizagem no interior do grupo garantiam que os saberes, enquanto experiéncia
vivida pelos afrobrasileiros da Irmandade do Rosario, ndo deveriam ser extintos.

Mas quais sdo os elementos que contribuem para que os afrobrasileiros
construam sua identidade nesse espago conquistado? Os elementos primordiais
desse processo de formacgado identitaria sdo a constituicdo dos saberes tecidos no
interior dos grupos e a formagdo escolar, que contribuem para manter, criar e recriar
a sua identidade. Para a construcdo dos saberes dentro do grupo, é necessaria a
participacdo das pessoas no processo educativo. Esses saberes nao sao sindbnimos de
transferéncia de conhecimento, mas um ato dindmico e permanente do processo de
descoberta e de conhecimento da realidade. Os afrobrasileiros, como sujeitos
integrantes e participantes dos espacos das Irmandades do Rosario do sertdo
paraibano, constroem saberes com base na realidade em que vivem, mantém valores
africanos, mas descobrem e processam conjuntamente outros saberes.

Para Brandao (1995), a educagdo popular, préxima de qualquer outra boa
pedagogia, por desejar que o outro aprenda, desde as suas origens, submete a ideia
rotineira de aprendizagem a de conscientizagdo e declara que o processo de
coproduzir o saber, com base na logica da propria cultura, é pedagogicamente mais
importante do que o seu produto. Nao importa o que as pessoas sabem, mas como

vivem a experiéncia coletiva de produzir o que sabem e aquilo em que elas se



transformam ao experimentar o poder de criar tal experiéncia da qual o saber é um

produto. A esse respeito, enfoca Brandao:

O proéprio trabalho pedagégico conscientizador deve partir da ideia
de que, individual e coletivamente, o verdadeiro conhecimento nao é
uma aquisicdo de um outro, mas uma constru¢do com outros, a
partir do dialogo fundado sobre as matrizes e representacdes da
experiéncia vivida por cada sujeito, em cada cultura (BRANDAO,
1995, p. 41).

O processo de construcdo de saberes, no interior do grupo, deve levar em
consideragdo o envolvimento dos participantes. Segundo Brandao (1995), quando os
educandos se envolvem no processo de coproducdo do saber, aparecem descobertas
que servem para a reflexdo e a acdo desse saber. Assim, a escola também deveria
considerar os saberes considerando a realidade do educando.

A dimensdo educativa destacada nas Irmandades do Rosario esta ligada a
realidade. Trata-se de um tipo de educagdo que busca a afirmagao daquele que se
educa com o grupo ou do préprio grupo. A educagao que se constitui na [rmandade
do Rosario estad fora de qualquer dimensdo ideal, sendo, portanto, um produto do
ambiente, que possibilita a dimensdao de universalidade, exigida por qualquer
processo educativo. Nesse mesmo sentido, Freire (1980) demonstra que os homens,
enquanto “seres-em-situagdes”, encontram-se submersos em condi¢des espago-
temporais que influem neles e nas quais eles igualmente influem.

Assim, através das relacdes construidas no interior das Irmandades do
Rosario, os afrobrasileiros chegam a ser sujeitos, pois o homem passa a ser sujeito
quando reflete sobre sua situagdo, sobre seu ambiente concreto. A educagdo, no
espaco das Irmandades do Rosario, gera a afirmacdo do afrobrasileiro como um
sujeito integrado na sua realidade. Enquanto se afirma, tanto como individuo quanto
em grupo, ele procura, paulatinamente, reivindicar os seus direitos.

A luta pela igualdade de direitos dos negros é histérica. Como aponta nossa
protagonista Laura Maria, seria através da unido dos negros, da ajuda mutua e da
luta que conseguiriamos reconfigurar esse quadro de injusticas. Assim, é necessario
que os afrobrasileiros se apropriem da sua histéria e dos seus espagos que, até o

momento, sdo negados a eles.



Se a gente ndo aceitar esse desafio [...] a gente tem que ajudar a quem
esta precisando, ter coragem de ajudéa-lo, né, entdo, eu sempre me
empenho nessa parte de fazer projetos lutando para conseguir algo
para eles, porque lutando para conseguiu algo para eles, porque
realmente eles precisam, ocupar o espaco que tem para eles, e é
lutando que se tem, se a gente cruzar os bracos, porque um dos
quilombos mais resistentes e teimosos foi o de Zumbi, ainda existe
uma resisténcia muito grande em nosso pais (LAURA MARIA)!20

A fala acima deixa claro que essa luta tem que ser liderada por militantes
afrobrasileiros, ndo para se fazer uma revolugdo, mas para se apropriarem do espago
negado, o espaco brasileiro. Com isso, a apropriacao!?! do espaco das Irmandades do
sertdo paraibano seria um dos primeiros passos dessa diretriz.

Percebemos, ainda, que o discurso da nossa protagonista apresenta o conceito
de apropriacdo relativo a “luta”, lutar para tomar posse do que lhes foi/é negado.

Esse conceito de apropriacdo, como luta, também é descrito por Geraldo!22:

Mesmo com o sofrimento de mais de cento e dez anos, queremos
continuar lutando, para que todos possam ficar no grupo, com o
amor ao grupo, valorizando, tendo consciéncia do que estar
fazendo, ndo fazendo s6 por fazer, mas a esséncia do que esta
fazendo é o que é importante (GERALDO)

Essa visdo, além de conceber a apropriagao como luta, traz a tona que essa luta
deve ser em grupo, e que todos possam compreender o seu sentido e se organizar em
grupo. Com isso, entendemos que, através da luta e da apropriacdo do que lhes foi
negado, os afrobrasileiros estdo afirmando suas identidades e se tornando cada vez
mais conscientes de que é preciso organizar-se em grupo para tecer a luta pela
igualdade de direitos. Essas falas nos fazem concluir que as histérias de vida desses
protagonistas sdo marcadas por lutas e resisténcias e, talvez por esse motivo, tenham
formulado essa concepgao de apropriacdo, que esta relacionada ao dominio dos

significados dos espagos da Irmandade, que nasce de um saber histérico mediatizado

120 aura Maria da Silva, negra, nasceu em Santa Luzia-PB, na localidade de Pitombeira, (quilombolas),
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socialmente; ndo estd ligada a posse material, mas a luta pela manutencdo do grupo.
P . . . .l . .

E quanto mais tempo vai passando, a coisa vai ficando mais forte, evoluindo, a
gente vai vendo que é o nosso canto. E tem a responsabilidade de passar para os
demais” (FRANCISCO!23). Ao tornar como seu, o espago da Irmandade - “nosso

canto” - Francisco evidencia os fatores essenciais que se estabelecem no processo de

N

apropriacdo. Os aspectos ligados a afetividade (amor pelo lugar), as relacoes (de
solidariedade entre os membros, do respeito pela cultura, do vinculo familiar) e ao
simboélico (nas formas e significados construidos) enraizam as pessoas no processo de
apropriacdo dos lugares. Percebemos ainda que, ao mesmo tempo em que Francisco
se apropria do espaco da Irmandade do Rosario, mais ele se apropria de si mesmo.
Assim, ha uma transformagdo do espago, que permite a manifestacdo da identidade
para evidenciar os valores, as referéncias e os afetos.

O conceito de apropriacdo, concebido por Geraldo!?4, apresenta uma
preocupagao com a formagdo politica dos membros da Irmandade. Nesse caso, a
construcdo da identidade cultural é embasada numa politica de autonomia. Nessa

perspectiva, a identidade afrobrasileira também é politica:

A gente td buscando uma conscientizacdo, uma militdncia, uma
autonomia maior do grupo. Uma politizagdo do grupo. E tanto que a
gente essa elaborando projetos juntos a outros 6rgaos, lutando para
nao deixar o grupo morrer e para melhorar a sua organizacdo,
estrutura e participagdo. Estamos tentando nos capacitar para
elaborar os projetos, pois o Estado e os outros 6rgaos querem um
modelo de projeto bem estruturado, com o objetivo de desenvolver
trabalhos melhores tanto com as criancas como com os adultos... E
isso, € um desafio para nds. Agora, o que essa existindo dentro do
grupo, é uma preocupacao dos membros, para que as pessoas nao
usem o grupo para ter um dominio, uma politica, que as vezes usa
para ganhar prestigio, e a gente se preocupa com isso, para que os
politicos ndo usem o grupo, até mesmo para que o grupo nao va se
descaracterizando com interesses de terceiros (GERALDO)
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A preocupacdo de Geraldo, além de trabalhar a formagao cultural da crianga, é
de criar condicdes para que o grupo se autoafirme, ganhe autonomia, através de
militantes mais politizados e defensores de suas causas. Para Freire (1998), isso exige
um reconhecimento e a assuncdao da identidade cultural dos educandos. Essa
conscientizacdo politica s6 é construida através do didlogo, e a relacdo cultivada
entre velhos e jovens, nos espacos das Irmandades do Rosario, é de fundamental
importancia. Mas, para isso, Freire (1980) afirma que ndo é possivel a existéncia de
uma metodologia orientada pelo didlogo se ndo existir o ato de amar. Concordamos
com esse ele (1980), quando refere que o ato de ensinar deve ser o proprio ato de
amar, conduzido pelo que é mais comum entre todos os seres: a comunicacdo, que é
constituinte da pluralidade de ideias e o caminho para a concretizacdo de objetivos.
Isso significa dizer que a comunicacdo, como didlogo e como elemento educativo, é o
proprio exercicio da educacao.

Essa necessidade de conscientizagdo é também reforcada pelo Estatuto da
Irmandade do Rosario de Santa Luzia-PB, que tem por “finalidade principal apoiar,
incentivar e criar atividades que visem a identidade e a conscientizacdo do povo
negro, preservando seus valores na histéria”12. Assim, esse estatuto enuncia que a
identidade é wuma construcdo advinda da heranca historica africana. Essa
“conscientizagdo” é importante no processo de construgdo, pois os afrobrasileiros
tém necessidade de saber por que estdo participando da Irmandade e de perceber
conscientemente que precisam reunir-se em grupo. Assim, ndo é qualquer identidade
que esta sendo construida, é uma identidade consciente, politica. Ao indagarmos
Francisco se os membros da Irmandade do Rosario de Santa Luzia-PB sabiam por
que estavam participando do grupo, ele aponta a existéncia de um processo de
conscientizacdo na afirmacgao identitaria.

Bem hoje, eu posso dizer a vocé que sim, se hd uns dez anos atras
uns vinte por cento sabiam do que estava fazendo na Irmandade,
hoje eu posso afirmar que uns oitenta por cento sabem o que ¢, e
como eu vinha dizendo, vai passando e mais pessoas vao chegando,
também, j4 é o segundo mandato de Ana Maria e ela prova

125 20 _ Estatuto da Irmandade de Nossa Rosério dos Pretos. Registrado em 26 de maio de 2004, Protocolo n°

2511, fls. 42, L. A, n° 3 e Reg. N° 891, fls. 199v200 do Livro A, n° 6 de Registro de Pessoas Juridicas. Servico
Notarial e Registral, Santa Luzia. Apesar se sua fundacdo ser 1871, ndo foi possivel localizarmos esse
documento.



competéncia, ela tem a responsabilidade ndo s6 de manter, mais de
dizer Alba, justamente, tudo o que significa, porque a gente essa
aqui porque a gente faz a festa do rosario, porque tem isso e porque
tem aquilo, porque tem o rei e a rainha, porque tem aquela
batucada, a batucada, a banda cabacal (FRANCISCO)2¢.

Na fala acima, observamos o surgimento de uma construcao de sentidos na
Irmandade ao participar de forma consciente, pois, ao saber o motivo pelo qual
participa da Irmandade, os membros passam a construir um sentimento de pertenca
e a criar vinculos entre os outros do grupo. Com isso, entendemos que, para
apropriacao cultural e afirmacdo identitdria, os membros da Irmandade devem
desenvolver um sentimento de pertenca ao grupo, conscientemente. Isso é
fundamental para que os afrobrasileiros, integrantes das Irmandades do Rosario do
sertdo paraibano, no processo de afirmagdo da sua identidade, consolidem suas

matrizes africanas. Segundo Bandeira (1988, p. 141 e 142),

A comunidade de preto, para a garantia de sua sobrevivéncia e
reproducdo, fundava-se sobre uma ordem igualitaria, tendo como
instrumento de garantia de sua manutengdo a cooperagdo e a
reciprocidade. Uma familia de pretos precisava contar com outra,
para que todos pudessem subsistir. Todas juntas contavam
igualitariamente com a terra, como garantia comunitdria de meio de
vida. A etnizacdo do territério, de dentro para fora e de fora para
dentro, viabilizou a constituicio da comunidade. Como a etnia, o
territério também era comum.

Assim, nas concepgdes religiosas e artisticas dos afrobrasileiros das
Irmandades do sertdo paraibano, encontram-se as memdrias e a identidade étnica do
grupo. Os tragos de sua origem africana estdo presentes em todo o enredo de suas
manifestacdes artisticas. A danga do Congo representa uma homenagem a Santa do
Rosério. Nas falas e nos cantos dessa representacdo dramatica, preservam-se palavras
que identificam tracos da cultura africana, trazendo também a meméoria da religido

afro, que fica patente em muitos pontos dessa danca.

comecei a pesquisar e a descobrir que tinha uma histéria
fundamentada, verdadeira, pois antes dizia que eram lendas, entdo
eu passei a ter mais conhecimento e respeito, até mesmo por ser uma
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cultura afro, agente ver que o grupo fala muito, vocé ver que a letra
da mdsica tem tudo a ver com a cultura africana, angolana, a gente
fala muito messifi, algumas palavras que tem a ver com o
candomblé, com a umbanda, existe todo um misticismo, toda uma
mistura de religiosidade, de espiritismo com a religido africana,
entdo eu comecei a me interessar e que temos uma histéria bonita
(GERALDO)?”

A partir da danga e do conhecimento da letra da musica, nosso protagonista
procurou dar sentido ao que antes entendia como lenda. Ao pesquisar e estudar
sobre a histoéria africana, sua concepcao sobre a musica, que deixou de ser lenda,
mudou, para tornar-se histoéria viva dos afrobrasileiros. Por essa razao, é importante,
também, para a Irmandade, o poder da educacdo escolar, instruindo os membros
sobre leituras e escritas para que possam ler o préprio mundo afrobrasileiro. As
dangas e as mdsicas, além de retratar as béncdos, o poder e a gléoria da Santa do
Rosario, expressam os momentos da histéria de vida e do cotidiano dos
afrobrasileiros, e sua memoria fica povoada dessas cantigas, que marcam suas vidas.

Desse processo de conhecer e de dar sentido, os afrobrasileiros se apropriam
de suas histérias. Essa apropriacao do passado e do presente produz um movimento
histérico que transforma ambos: o passado, quando é interpretado e ndo esquecido; e
o presente, quando se apresenta como uma realizagdo possivel de uma tradicao
traduzida que se mostra pertinente em sua busca e concretizagdo.

Na representacgao e na vivéncia da danca do Congo, como uma realizacdo dos
afrobrasileiros, a autoestima etnicorracial é resgatada, uma vez que os dancantes
incorporam uma postura dos guerreiros negros, livres, altivos e integros, que se
opdem ao estigma do negro escravizado, do negro livre humilhado e degredado,
inventado pela ordem social branca.

O conjunto dessas manifestacdes corrobora com a formagao da identidade
afrobrasileira das Irmandades do Roséario, porquanto essas tradigdes culturais
constituem um elemento importante na definicdo positiva da identidade negra desse
povo, perpetuando a memoria africana, suas crengas, tragos e lutas. Ao se apropriar

da cultura negra, os afrobrasileiros do sertdo paraibano transformaram uma cultura
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resistente em uma cultura de resisténcia do grupo, que parece visar atingir objetivos
sociais, culturais, educacionais e até mesmo econémicos e politicos, j& que prezam
pela ordem organizacional coletiva.

Portanto, a trama da rede de entendimento, nas comunidades de forte tradicao
oral, é fruto do didlogo tecido, pouco a pouco, ponto a ponto, pela fala. Assim,
através da oralidade, vao se conhecendo, fazendo-se nos sucessivos encontros e
desencontros das diferentes histérias que foram tecidas por essas vozes, o0 modo de
vida e o conhecimento da cultura afrobrasileira nos espagos das Irmandades do
Rosério. Nesse contexto, todos os afrobrasileiros, velhos e novos, acabam por viver
juntos uma mesma histéria, que relacionam velhos e novos saberes.

A tradicao oral, além de fortalecer relagdes entre pessoas e comunidades, cria
uma rede de transmissdo de tipos distintos de conhecimento e de modos de vida.
Essa relacdo de aprendizagem informal e formal é importante na estruturacao e
consolidacdo da cultura do grupo. Entretanto, para essas Irmandades do Rosério, os
conhecimentos veiculados pela tradigao oral tém o mesmo peso e importancia que os
conhecimentos formais da escola. Isso é mais um forte indicio para a escola
considerar esses saberes, veiculados pela oralidade, em seu espaco, pratica e
discurso.

As Irmandades do Rosério zelam pelo respeito a essa palavra falada, porque,
na cumplicidade coletiva entre os seus membros, nesse ato de contar, circulam
palavras que nao foram herdadas aleatoriamente e se somam aquelas herdadas da
cadeia dos ancestrais africanos, grandes depositarios da cultura africana. E, como
depositarios dessa cultura de matriz africana, os mais velhos devem garantir, no ato
de contar, além da memoéria e do testemunho vivo dessas Irmandades, a socializacao
dos saberes dessa cultura, contribuindo para a constru¢do da identidade
afrobrasileira.

Dessa forma, a educacdo constituida nessas Irmandades colabora para a
afirmacdo da identidade afrobrasileira e se revela contra a tentativa de imposicao da
cultura europeia. Esse tipo de educagao se constitui por meio de saberes tecidos pela
histéria, pela memoria e pela cultura, integrando/formando sujeitos que possam se

apropriar de suas identidades, o que acontece também pelo auxilio da educagao



escolar. Isso significa a afirmacdo da identidade dos negros, apropriando-se do que
lhe pertence, do que é ser negro, ser africano, ser brasileiro, ser afrobrasileiro.

Assim, a identidade afrobrasileira, que ¢é construida e afirmada nas
Irmandades do Rosdrio do sertdo paraibano, ndo se revela como uma concessdo e
determinacdo da Igreja Catdlica, mas como um processo de ensino e aprendizagem
entre os mais velhos e os jovens, que trocam experiéncias, constroem saberes
pautados na cultura de matriz africana, numa negociacdo entre as diferenciagdes e as
identificacdes, a qual se processa por meio de um didlogo expressivo, em que

sentidos e representacdes da histéria e da vida sociocultural dos afrobrasileiros sao

considerados.

5.5.2 O aprendizado escolar e a constituicio dos saberes tecidos nos espacos das

Irmandades

Durante quase toda a histéria social da humanidade, a pratica educativa
sempre existiu, imersa em outras praticas sociais: no trabalho, na divisao das
atividades, nos rituais e nos diversos modos de viver o cotidiano da cultura,
incorporando a prépria estrutura simbolica da sociedade, no universo pessoal e
coletivo das ideias, das a¢des e dos sentimentos.

Desse modo, o homem foi estabelecendo relacdes de aprendizagem,
adquirindo saberes e os ensinando. E através das relagdes e das ideias do grupo que
ele vive o saber; é na convivéncia e na transcendéncia do cotidiano que ele ensina e
aprende. A educacdo é uma condicdo da proépria criagdo e recriagdio do homem.
Assim, é necessario que ele crie situagdes para a recriagdo desse saber.

Nosso objetivo central, nesta tese, é o de tentar compreender as Irmandades
do Rosario do sertdo paraibano como espacos de afirmagdo das identidades
afrobrasileiras, argumentando que a educacao ai constituida aponta para a superagao
dessa “aceitagdo passiva” da imposicdo da cultura do outro. Nesses espacos, a

educagdo se expressa por meio de saberes constituidos pela histéria, pela memoria e



pela cultura, integrando/formando sujeitos que possam se apropriar de suas
identidades. No entanto, observamos que a educagdo escolar também contribui para
a formacdo da militdncia nos espagos das Irmandades, pois a escolaridade dos seus
membros pode facilitar o trabalho burocratico, a construcao das atas das reunides, a
elaboracdo de projetos, os encaminhamentos de solicitacdes a autoridades, o registro
das financas do grupo e, ainda, a escrita da histéria do préprio grupo.

Portanto, o elemento primordial do processo de resisténcia a imposicao
cultural é a constituicao dos saberes tecidos no interior das Irmandades do Rosério,
considerando-se, também, a educacdo escolar por onde passam muitos dos seus
membros. Esses saberes sdo capazes de manter, criar, recriar e afirmar a identidade
afrobrasileira.

Para isso, é necessario compreender como o0s afrobrasileiros dessas
Irmandades vivem as experiéncias de aprender com os outros. Sua participagao ativa
é um dos primeiros passos para que exista o processo educativo no interior dessas
Irmandades, o que traz a tona a cultura de matriz africana e lhes desperta o interesse
em aprender sobre essa cultura e em defender sua integracdo nos espagos sociais.
Participar significa fazer parte, tomar parte e ter parte. Por isso, para que haja um
processo de construcdo de saberes que conduz o afrobrasileiro a afirmagao de sua
identidade, é preciso que ele participe desse processo, que é fundamental a sua vida
e a superagao das mazelas que impedem a afirmagao dessa identidade.

Freire (1980) assevera que, quanto mais assumimos posturas conscientes, mais

desmistificamos a realidade:

A conscientizacdo é, nesse sentido, um teste de realidade. Quanto
mais conscientizagdo, mas se “des-vela” a realidade, mais se penetra
na esséncia fenoménica do objeto, frente ao qual nos encontramos
para analisa-lo. Por isso, a conscientizacdo nao pode existir fora da
“praxis”, ou melhor, sem o ato agdo-reflexao. Essa unidade dialética
constitui, de maneira permanente, o modo de ser ou de transformar
o mundo que caracteriza os homens (FREIRE, 1980, p. 26).

Assim, procurar dar significado ao que se aprende é vincular o que se aprende
ao mundo, construindo sua prépria visdo de mundo. Esse conceber (ver) o mundo

estd baseado numa relacdo consciéncia-mundo. Tomando como reflexdo o que veem,



sentem e fazem, os homens vao esclarecendo suas dimensdes obscuras ao se
relacionarem com o mundo.

Ao perceber que o significado do que fazem vai além de uma tomada de
consciéncia, os afrobrasileiros passam a refletir, a questionar e procuram, junto com o
grupo, solucdes para os seus problemas. Vale ressaltar, aqui, a importancia da
participacdo dos mais jovens nas Irmandades, como constituidores do processo de
coproducdo do saber e da garantia da continuidade desses saberes. O trabalho
desenvolvido com os mais jovens norteia a passagem da “tradicdo” para o futuro.
Essa tradicdo serve de base para se construir a identidade afrobrasileira, que é tecida
pelo didlogo entre jovens e velhos das Irmandades do Rosario do sertdo paraibano.

Freire (1980) define o dialogo como o encontro entre os homens, mediatizados
pelo mundo, para designé-lo. Para Geraldo'?8, “a conversa no dia-a-dia é o melhor
método da aprendizagem”. Ele aponta que o didlogo é muito importante no processo
de ensino-aprendizagem, é o melhor método de aprendizagem. Mas existem outros
meios de se auxiliar essa aprendizagem. Por esse mesmo prisma, Severino'?’ concebe
que “o principal de tudo isso é a gente sentar, a gente discutir muito, porque tem que
discutir mesmo, e para melhorar, precisa ter unido”. Esses protagonistas asseveram
que, no interior da Irmandade do Rosério, o didlogo garante a aprendizagem do
grupo e a consolidacdo das suas ideias. Assim, o didlogo se expressa como a
habilidade e a disposi¢do para se ouvir intensamente e tentar compreender o outro.
O dialogo revela e soma a experiéncia e a intuicdo dos jovens e dos velhos nos
espacos das Irmandades do Rosario do sertao paraibano, por meio de um processo
de respiracdo de ideias.

O dialogo também nao é simplesmente um processo de fusao de conceitos ou
de busca constante por entendimento e homogeneidade. Para Dona Ana Marial3?,

uma dos nossos entrevistados, essa forma de comunicagao faz com que as diferencas
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sejam discutidas e processadas com o intuito de se chegar a um consenso sobre as
ideias. Cada membro da Irmandade do Rosério absorve para si aquilo que consegue
da troca de experiéncias proporcionada quando estdao dialogando. Uma terceira ideia
comum poderéa surgir.

nao aqui ninguém fica com raiva de ninguém, eu mesma ndo fico
com raiva quando alguém nao aceita minha opinido, ¢, mas nem
sempre é assim, as vezes eu digo, minha gente eu vou escrever aqui,
mais ndo é s6 a minha opinido que é aceita, eles escutam, porque
nao é s6 minha palavra, a gente tem que ouvir os outros também, ai
o outro tem uma ideia melhor que a minha ai a gente vai acatando
(ANA MARIA)

A partir disso, compreendemos que o principal desafio implicito no processo
de didlogo é construir um tipo de consciéncia que possibilite a solidariedade e o
respeito entre o grupo. E esse didlogo que permite que as criangas se expressem para
construir o conhecimento de seu grupo e do mundo; é esse didlogo que impulsiona o
tempo de aprender, pois percebemos que, dentro da Irmandade, o tempo em que se
constitui a aprendizagem é o tempo de cada um, de forma espontanea e dial6gica.
Geraldo®3! afirma que ndo existe um tempo especifico e determinado para a
aprendizagem, pois cada crianca tem um ritmo diferente que deve ser respeitado.
Isso também acontece devido ao sentimento de familiaridade entre os componentes
do grupo.

Sobre a idade minima para entrar e aprender no grupo, o nosso protagonista

respeita o tempo de cada um, como mostra esta sua fala:

Primeiramente, eu diria que s6 basta a crianga estd em pé, andando,
ai a gente ja pode comecar a procurar formas para ensinar. Af a
crianga, ja comeca a cantar e a dangar. Nao temos uma idade inicial,
geralmente, é entre os trés e quatro anos e também nao tem idade
para sair (GERALDO).

Numa abordagem sobre os primeiros passos da educacdo do homem, Brandao
(1984) menciona situacdes e locais de ensino-aprendizagem, em que o saber estava

inserido nas praticas sociais, e é por esse viés que conduzimos a analise sobre os

131 Geraldo da Silva, negro, nasceu em Pombal-PB, vereador, ensino médio, Rei dos Congos, da Irmandade do
Rosério de Pombal. Foi entrevistado na sede Operdria “08 de Julho”, em 03 de janeiro de 2008. Entrevista
transcrita em 18 de janeiro de 2008.



saberes que constroem a identidade afrobrasileira nos espacos da Irmandade do

Rosario do sertdo paraibano.

Enquanto o trabalho produtivo ndo se dividiu socialmente e um
poder comunitdrio ndo se separou da vida social, também o saber
necessario ndo teria existido separado da prépria vida. Fora alguns
poucos especialistas de artes e oficios, como os da religido primitiva,
em algumas tribos, com pequenas diferencas todos sabiam tudo e
entre si se ensinavam-e-aprendiam, seja na rotina do trabalho, seja
durante raros ritos onde, solenes e sagrados, os homens falavam aos
deuses para, na verdade, ensinarem a si proprios quem eram eles, e
por qué. Essa foi uma primeira educagdo popular (BRANDAO, 1984,
p- 20).

E muito facil imaginar, mas é dificil conhecer como uma fracdo do saber teria
sido aprisionada por sistemas de educacdo e como uma parte do ensino tera se
tornado propriedade de educadores profissionais e da escola. Como educadoras,
sabemos o quanto a educagao escolar é importante, mas valorizamos também aqueles
que tém como seus Unicos meios de educacdo os proprios grupos de vivéncia. Uma
das nossas protagonistas, que passou por duas formagdes superiores (Historia e
Mudsica), assegura a importancia da educagdo escolar para sua vida e para o grupo.

Entende, também, que os saberes devem ser construidos e compartilhados.

Ah, com a Irmandade do Rosario, ah com a Irmandade do rosério,
ela me ajudou ser uma pessoa com mais interesse a ajudar, a
pesquisar e a passar, meu interesse aqui além de ajudar é repassar,
passar para os outros, a musica ja estava no meu sangue, quando eu
me aposentei, eu fui para a universidade e fiz, ai pronto, eu
melhorei, a musica a gente ja nasce com aquele ritmo, eu tenho
ritmo, possa ser que ndo tenha voz, o que eu souber de mdasica eu
estou passando para eles, eu gosto demais (ANA MARIA132)

Para nossa protagonista, a Irmandade do Rosario colaborou para a sua
formacgao. Foi a partir da sua participacao na Irmandade, cantando as musicas dos
cultos, que ela despertou a curiosidade pela histéria daquele grupo e pela musica.
Depois de cursar o bacharelado em mtsica, voltou para a Irmandade e pode exercer

o que tinha aprendido na academia, compartilhando esse saber com os membros.
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Portanto, agir como membro da Irmandade pressupunha um aprendizado cultural
que, aos poucos, constréi novos valores e novas representagdes coletivas. Devido a
isso, consideramos que a Irmandade também é um espaco de ensino e aprendizagem.
Como coloca Brandao (1984), para que se construa um processo de ensino-

aprendizagem, é necessario que existam tais situacdes.

Como ensinar-e-aprender torna-se inevitdvel para que os grupos
humanos sobrevivam agora e através do tempo, é necessario que se
criem situagdes onde o trabalho e a convivéncia sejam também
momentos de circulagdo do saber (BRANDAO, 1984, p. 16).

Nessa direcdo, Branddo (1984), referindo-se a religiosidade, menciona que, no
culto religioso, as pessoas cantam, dancam e representam, sendo que tudo o que
fazem ndo sdo apenas celebracdes, mas ensino. E ndo ensinam apenas as artes do
canto, da danca e do drama, mas a codificacao da vida social e a recriacdo, através
dos simbolos que se danga, que se canta e que se representa, da memoria e da
identidade dos grupos humanos.

Assim, entendemos que as Irmandades do Rosario do sertdo paraibano sdo
espacos de produgdo, recriagdo e articulagdo do saber. Suas festas, suas crengas, seus
grupos de expressdo, tanto religiosa quanto cultural, sdo manifestacdes que
expressam os saberes da cultura afrobrasileira, mediadas pela educagao escolar. Para
entender esse processo, amparamos-nos no pensamento de Branddo (1984), que
aborda a educagdo como uma vivéncia de saberes e uma partilha do poder dentro de
um mundo coletivo.

Ela se realiza em todas as situagdes onde, a partir da reflexao sobre a
prética de movimentos sociais e movimentos populares, as pessoas
trocam experiéncias, recebem informacdes, criticam agdes e
situagdes, aprendem e se instrumentalizam. A educagdo popular nado
é uma atividade pedagogica para, mas um trabalho coletivo em si
mesmo, ou seja, € o momento em que a vivéncia do saber
compartido cria a experiéncia do poder compartilhado (BRANDAO,
1984, p.72).

Na Irmandade do Rosario, as praticas de educacao, através da religiosidade,
das festas e dos grupos culturais, representam a vontade de criar espagos autdonomos,
nos quais os manejos dos poderes se realizem de forma compartilhada, dentro de

uma crescente relacdo de iguais. Nessa perspectiva, as opgdes metodolégicas pela



busca participativa dos sujeitos, da reflexdo coletiva da prética dos préprios atores,
nas relacoes de solidariedade entre os membros da Irmandade que é o objeto de
estudo desta pesquisa, e da superagdo de preconceitos, vdo se constituindo em
pontos e opgdes-chave para entenderem melhor as praticas da educagdo no seu
sentido mais amplo.

Ressaltamos que, se a educacdo é um meio de transformar o mundo, ndo
podemos limitar suas fragdes. Se os afrobrasileiros fazem parte desse espaco
brasileiro, a educagdo ndo deve ser privilégio de alguns, mas um direito de todos. Se
a transformacdo também depende do homem, a educagdo deve ser um encontro
entre os homens. Esse encontro deve se dar em todos os locais e situagdes que
permitam executar uma das maiores capacidades humanas - a de dialogar. Logo,
podemos pensar neste mundo transformado, numa realidade concreta, em que o
didlogo é um mediador da educagdo, ou melhor, é a prépria educacdo. Mas a
educacdo ndo é um saber que se estende ao povo, mas o que estd com o povo, sendo,
hoje, uma possibilidade da pratica regida pela diferenca, desde que a sua razao tenha
uma mesma direcdo: o fortalecimento da identidade através da construcdo de
saberes. Portanto, mais importante do que pretender defini-lo é descobrir onde ele se
realiza e apontar sua colaboracdo para afirmar a identidade.

Como educadoras, pretendemos ver a educacdo dos afrobrasileiros das
Irmandades do Rosério do sertdo paraibano no seu contexto cotidiano, no interior de
sua morada: a cultura, a religido e a festa sdo espacos das ideias, c6digos e préticas de
producao e reinvencgdo dos varios nomes, niveis e faces do saber. Esses espacos sao
locais de aprendizagem, uma criagdo e circulagdo do saber, que garantem a prépria
manutencao dos seus valores e a afirmacao da identidade afrobrasileira.

Portanto, sem divisdes desiguais de poder, as Irmandades do Rosério do
sertdo paraibano, em suas festas, seus grupos e seu folclore, proporcionam que um
mesmo saber circule através da vida comunitaria, sem agentes especialistas de seu
controle e sem instituicdes exclusivas de trabalho educativo. E nas manifestacdes da
vida social e espiritual do homem comum que se constitui uma opuléncia de ver, de
pensar, de sentir e de expressar o saber que a ciéncia desconhece ou ndo enxerga

(GRAMSCI, 1978).



Assim, as Irmandades do Rosdrio do sertdo paraibano sdo espacos de
vivéncias, saberes distintos e praticas culturais e educativas que realimentam a
identidade africana e produzem um modo de saber que fortalece a afirmagdo da
identidade afrobrasileira, pois, no periodo da Colonia e do Império, essas
Irmandades eram caminhos para que os afrobrasileiros, dentro da legalidade,
manifestassem suas praticas culturais onde sua condicdo de escravo ndo permitia.
Hoje, as Irmandades do Rosario de Pombal e de Santa Luzia - Paraiba - sdo espacos
de luta, de resisténcia as tentativas de imposigao cultural, de producédo de saberes, de
organizacdo social e de luta pela igualdade de direito tdo bem expressos na
Constituicdo Federal Brasileira de 1988. Diante desse apontamento, as Irmandades
ganham uma nova conota¢do no sertdo paraibano, como lugares de construcao da
identidade afrobrasileira.

Compreender a importancia da educagdo como pratica cultural nos leva a
conceber que ndo hd uma tnica maneira de educar, assim como ndo ha um tnico
modelo educacional, porquanto a educagdo aparece como um elemento fundamental
na construgdo da identidade afrobrasileira e a compreendemos como mediagdo das
relacdes entre os afrobrasileiros (velhos e jovens) dessas Irmandades, tecidas através
da meméoria, da cultura e da histéria desse grupo.

Nesta tese, a retomada das vozes dos afrobrasileiros, que ficaram silenciadas
por causa de opressdes historicas, foi fundamental e necessaria para se compreender
a identidade afrobrasileira. O primeiro movimento para essa escuta é o
reconhecimento da existéncia de espagos outros, como portadores de saberes. Para
entender esses saberes, é preciso tomar como imprescindiveis os nexos entre
educacdo e cultura afrobrasileira, considerando que uma ndo existe sem a outra;
ambas se alimentam através da histéria e da memoria, que se expressam e se
constroem nos espacos das Irmandades do Rosario do sertdo paraibano.

Nao ha, pois, como desconsiderar a importancia dessas Irmandades na
afirmacdo da identidade afrobrasileira e seu carater formativo, com base em um
conhecimento que ¢é constituido e vivido nas trocas do dia-a-dia. Esses

conhecimentos e praticas, que tém uma atuacdo continua, apontam para principios



de resisténcia cultural, impregnados de valores que funcionam como uma reserva
identitaria e de pertencimento.

Reconhecemos, pois, que as préticas empreendidas nas festas, nas reunides e
nas vivéncias dos espagos dessas Irmandades sdo educativas e colaboram para a
afirmacdo da identidade afrobrasileira, nas quais se apresentam muitos
conhecimentos que também se prestam, em certo sentido, a um vislumbre daquela
atuacdo, podendo-se considerd-las como um ato politico de resisténcia e de cunho

emancipatorio.



6 CONSIDERACOES FINAIS

No Novo Mundo, os negros “inventaram” ativamente sua cultura e sua
“Africa”. A expatriacdo, a emancipacao, a liberdade e a adaptagdo a “modernidade”
formaram uma conjuntura em que os negros tiveram que redefinir, muitas vezes, em
um curto espaco de tempo e sob pressdo severa, suas praticas culturais. Essas
praticas tinham que ser inteligiveis e significativas para os proprios negros. Nesse
contexto de criacdo da cultura afrobrasileira, afirmam-se novas identidades,
construidas por meio das experiéncias compartilhadas, da ancestralidade africana e
do contato com esse novo mundo.

O objetivo central deste trabalho de tese foi o de compreender as Irmandades
do Rosario do sertdo paraibano como espacos de construcdo e de afirmacdo da
identidade afrobrasileira. Portanto, é a partir dessa questdo inicial que tentamos
apresentar nossas consideracdes sobre a problematica da identidade afrobrasileira.

A abrangéncia do universo de estudo - a identidade afrobrasileira - foi
categorica para escolhermos o nosso referencial tedrico e metodolégico. Por um lado,
a histéria das irmandades investigadas mostrou-se essencial para entendermos a
construcdo da identidade dos seus membros. Ao adentrarmos no campo da pesquisa,
evidenciamos que, em meio as principais abordagens tedricas, no campo da educagao
e da cultura, a concepcdo dos Estudos Culturais representava aquela cujo arcabougo
consentia que procedéssemos a uma analise ampla e aprofundada acerca da histéria
e da identidade afrobrasileiras das Irmandades do Rosario do Sertdao Paraibano,
amparadas por autores que perfilham pela multirreferencialidade das abordagens
nas praticas de pesquisas em educacao.

Com base nessa abordagem, utilizamos os principios da pesquisa etnografica,
que nos deu subsidios para a descrigdo das ag¢des, dos sentidos e dos simbolos que
delineiam a cultura de matriz africana.  Portanto, através da etnografia desses
espacos, consideramos as Irmandades do Rosédrio do sertdo paraibano como

produtoras de saberes e sentidos que alimentam as experiéncias individuais e



coletivas dos seus protagonistas e fortalecem um tipo de solidariedade e de
socializagdo que garantem a construgdo de um sentimento de pertenca ao grupo.

Nas Irmandades do Roséario do sertdao paraibano, a construcdo da identidade
afrobrasileira acontece por um processo mutével e relacional, com base na realidade
em que esta inserida. Por isso ndo podemos remeter a nogdo de cultura dessas
irmandades a uma ideia de Africa de antes, porquanto sua base é a cultura de matriz
africana, reconstruida a partir de um novo espaco brasileiro. Assim, essa identidade
afrobrasileira passa por processos de reconfiguracdo e ressignificacdo. Portanto, para
entendermos a delineacdo desse processo, temos que considerar a histéria, a
memoria e a cultura como elementos de construcdo dessa identidade afrobrasileira,
que é embasada, também, pelos saberes construidos através da troca de experiéncias
entre velhos e jovens. No entanto, esses saberes passam a ganhar fundamentos mais
consistentes quando seus elaboradores procuram vincula-lo a educacdo escolar.

Esses saberes sdo construidos nos emaranhados do cotidiano, na organizagao
das suas festas, nos encaminhamentos burocraticos a 6rgdo estatais e nao-estatais,
nas discussdes que travam de forma dialdgica com seus membros. Saberes que nao
sdo mensurdveis; estdo presentes nas liderancas afrobrasileiras. A partir disso,
consideramos que esses saberes podem ser definidos como a cultura do que se
aprende, a memoria por meio da qual se aprende e a histéria, cenario vivo, onde se
criam e recriam novas culturas.

Os protagonistas desta tese ndo se limitam a designar e a significar a sua
relacdo com um mundo africano; constroem também sentidos novos. Por isso, a
cultura afrobrasileira, aqui, é considerada como um sistema simbdlico, oriundo da
sua ancestralidade africana. Nesse sistema, a heranca cultural desempenha fungdes
de significacdo que estdo na origem das elaboracdes dos sentidos do sujeito no
mundo, ao expressar as diferentes maneiras de sua relacdo com uma outra realidade
para além da ideia de Africa.

Nas entrevistas concedidas pelos protagonistas desta tese, foram enfocadas
tanto a histéria temadatica quanto a sua histéria de vida. Por esse caminho
metodolégico, identificamos elementos que caracterizam a identidade afrobrasileira

nos espagos das Irmandades do sertao paraibano. A construg¢do do sentimento de



pertenca ao grupo é fortemente apresentada pelos protagonistas, que relacionam
suas historia de vida ao grupo, delineando uma familiaridade-ancestralidade
vinculada a histéria do préprio grupo.

Com isso, consideramos que o sentimento de pertenga é fundamental para a
inteiracdo do participante com o grupo na construcdo da identidade afrobrasileira,
vinculando-se a individualidade ao coletivo e, ainda, que esse processo de
construgdo se da pela apropriacdo cultural e de forma consciente. Portanto, a
construcdo da identidade afrobrasileira é alicercada pelo sentimento de pertenca ao
grupo. A afirmacdo dessa identidade permite que reescrevamos a histéria das
Irmandades do Rosario do sertdao paraibano, “dando voz” aos que, historicamente,
foram silenciados. Para isso, é necessario valorizarmos a histéria afrobrasileira, com
base nas experiéncias dos seus membros, articuladas ao seu fazer, a sua pratica e ao
seu contexto.

No quinto capitulo, defendemos a ideia de que os espagos das Irmandades do
Rosario do sertdo paraibano nao foram concedidos pela Igreja Catodlica, pois isso fica
evidente na trajetéria de lutas para a estruturacdo e o funcionamento das duas
irmandades estudadas e das histérias de vida narradas por seus protagonistas. Esses
espagos sdo frutos de suas lutas para afirmarem a cultura de matriz africana e
resistirem a tentativa de imposicdo cultural por parte de alguns representantes das
igrejas locais no sertdao paraibano.

Portanto, essa relagdo conflituosa nao é considerada, aqui, de forma isolada.
Registramos essa “disputa” tanto em Santa Luzia-PB quanto em Pombal-PB. Esse
campo de disputa é demarcado pelo poder que a Igreja Catdlica detinha
anteriormente, hoje, de forma mais amena, pelo seu preconceito em relacdo a cultura
de matriz africana e a nogao desse outro, pelos resultados financeiros proporcionados
pela Festa do Rosério e pelo patrimonio material e imaterial dessas Irmandades do
Rosario do sertao paraibano. Além disso, a amplitude que esses cultos afrobrasileiros
vém conquistando, atraindo um namero consideravel de adeptos.

Os relatos dos protagonistas e a documentacdo trabalhada definem uma
trajetéria demarcada pela resisténcia, pela superacdo as restricdes dos padres locais, a

comecar pela propria oficializacdo da Irmandade, uma conquista dos negros,



vencendo a oposicdo dos vigarios. No entanto, se existiu uma permissao da Igreja
Catolica, essa ndo pode ser vista como propulsora de mao dupla: consentimento-
aceitagdo, imposicao-passividade. Longe disso, os espacos dessas Irmandades sao
frutos de uma conquista tecida, historicamente, no cendario da cultura catdlica. Esses
aspectos nos levam a considerar que os santos e as praticas catélicas também foram
utilizados como estratégias de disfarce para impor esse tipo de culto, construindo
outros sentidos para a cultura afrobrasileira.

Assim, esta tese aponta a possibilidade de se construir uma histéria viva da
cultura afrobrasileira, cujos protagonistas sao os proprios membros das Irmandades,

os quais descrevem sua histéria de lutas e de resisténcias.

As falas dos protagonistas desta tese apontam que os espacos das Irmandades
do Rosério sdao um meio de manter viva a cultura de matriz africana, sob o disfarce
dos simbolos catélicos, pois essa estratégia ndo permite o acesso apenas aos cultos
africanos, mas serve ainda como depodsito de esperancas, sonhos e lutas de
fortalecimento da identidade afrobrasileira. Nesse sentido, a Irmandade nao é s6
uma “madscara” de praticas culturais diferentes; é espaco de luta, que colabora para
que essas praticas culturais continuem existindo. Portanto, consideramos que os
negros passam nao sO a reinterpretar os espagos e as celebracdes festivas, como

também, os proprios santos catdlicos, transpondo o ritual, os santos, as festas, os

espagos e as celebragdes cristas para a cultura africana.

Discutimos, ainda, a participacdo dos negros escravizados e libertos nas
Irmandades do Roséario. Com base nos dados coletados por outros pesquisadores e
nos que foram apresentados nesta pesquisa, passamos a compreender que a
participacdo dos afrobrasileiros nas Irmandades, no periodo do escravismo, nao foi
apenas com o objetivo de comprar a carta de alforria, pois, atualmente, esses cultos
continuam sendo um espaco de socializacdo de saberes, de solidariedade, de
formacao politica/militante e de construcao de identidades pela matriz africana em
circulagdo nesses espagos.

Consideramos, também, que a Festa do Rosédrio de Pombal-PB e a de Santa
Luzia-PB, além de propiciarem o reencontro das pessoas com a cidade e de

dinamizarem as suas atividades, sdo espagos de socializacdo dos saberes, dentre eles,



as reunides, os encontros nas casas dos membros, nos finais de semana, as conversas
na calcada da igreja, no momento da celebracdo do culto, e as histérias narradas
pelos mais velhos das Irmandades. J4 para os negros dessas Irmandades, essas
Festas resgatam a cultura de matriz africana, sio uma forma de manter viva a
lembranca da Africa, colaborando para a construcdo da identidade afrobrasileira. A
amplitude da nogdo de festa é enfocada pelos protagonistas desta tese também no
momento da morte, entendida como outra modalidade da vida, visto que aproxima
os vivos da sua ancestralidade.

Para isso, partimos do argumento de que a educagao constituida nos espacos
das Irmandades do sertdo paraibano colabora para a superagdo dessa “aceitacdo
passiva” da imposicdo da cultura do outro. A apropriacdo desses espacos significa a
afirmacdo da identidade dos negros, pois retomam para si o que lhe pertence,
conscientizando-se do que é ser negro, ser africano, ser brasileiro, ser afrobrasileiro.
Os espagos construidos pelas Irmandades do Rosario do sertdo paraibano sao
dissociados das concessdes da Igreja Catélica, constituindo-se como espagos de
vivéncias, saberes distintos, praticas culturais e educativas que realimentam a
identidade africana e produzem um tipo de saber que fortalece a afirmacdo da
identidade afrobrasileira.

Compreendemos que o objetivo das Irmandades do Rosédrio do sertdo
paraibano é, atualmente, o de esquadrinhar elementos do passado para afirmar uma
identidade que atenda a realidade onde estado inseridos, promover a traducao de uma
tradicdo cultural dos seus antecedentes e lutar por espagos que possibilitem a
multiplicacdo dessa identidade. Sendo assim, essas identidades passam a elucidar
uma ancestralidade com a qual continuam mantendo certa correspondéncia.

Tendo em vista os aspectos aqui abordados, podemos afirmar que a
Irmandade do Rosédrio de Pombal-PB vive uma dinamicidade através da sua
politizagdo. Os seus integrantes buscam manter suas préticas culturais-educativas,
organizam-se e discutem propostas que vém ao encontro das dificuldades do grupo.
Certamente, isso facilitard, mais ainda, o processo de ensino-aprendizagem dentro do
grupo, contribuindo para nova recriacao e afirmacdao das manifestagdes religiosas da

cultura negra.



Porém, nao pretendemos esgotar o tema em debate, mas trazer mais uma
contribuicdo e discussao sobre o tema aqui discutido, trazendo a tona novas formas e
meios de entender a histéria africana. Assim, aos passos finais da investigagdo,
tizemos algumas consideracdes gerais, ao invés de emitir um parecer conclusivo.
Certamente, continuamos com questionamentos sem respostas ou algumas respostas
desprovidas de sectarismos, pois a imprevisibilidade e a perplexidade do momento
atual nos fazem assumir uma atitude inquiridora, reforcada pela concepgdo de
ciéncia, enquanto fonte inesgotavel e construtora do saber nos conduz, de agora em
diante, para novas abordagens e perspectiva do estudo da identidade afrobrasileira
nos espacos das irmandades do Rosario do sertdo da Paraiba, entendendo que é
preciso rever e talvez trabalhar, futuramente, com outras abordagens para melhor

compreender as questdes aqui apresentadas.
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado(a) Senhor(a)

Esta pesquisa tem como tema A construcao da identidade afro-brasileira nos
espacos das Irmandades do Rosario do Sertao Paraibano estd sendo desenvolvida
por Alba Cleide Calado Wanderley, aluna do curso de doutorado, do Programa de
P6s-Graduacao em Educacdo, da Universidade Federal da Paraiba, sob a orientacao
da Profa Dr® Mirian de Albuquerque Aquino.

O objetivo do estudo é investigar a construcdo da identidade afro-brasileira
nos espacos das Irmandades do Rosario do Sertdo Paraibano para compreender os
elementos de realimentacao dessas identidades.

A finalidade deste trabalho é contribuir para desmistificacdo da idéia de
passividade da cultura africana em relacdo a cultura brasileira eurocéntrica. Com isso
pretendemos construir a luz da voz dos integrantes das irmandades uma nova
histéria que vem de encontro e colabore na afirmagdo da histéria e da identidade
afro-brasileira nesses espagos e na sociedade.

Diante do exposto, solicitamos a sua colaboragdo para a captura de imagens e
sons das reunides e da Festa da Irmandade do Rosario, bem como, a sua colaboracao
para realizacdo de entrevistas e autorizagdo para apresentar os resultados deste
estudo em eventos da drea de educacao e publicar em revista cientifica. Informamos
que, por ocasido da publicacdo dos resultados, seu nome serd mantido em sigilo.
Ademais essa pesquisa nao oferece riscos previsiveis para a sua satude.

Esclareco que sua participagdo no estudo é voluntaria e, portanto, o(a)
senhor(a) ndo é obrigado(a) a fornecer as informagdes e/ou colaborar com as
atividades solicitadas pela pesquisadora. Caso decida nao participar do estudo, ou

resolver a qualquer momento desistir do mesmo, nao sofrera nenhum dano.



A pesquisadora estard a sua disposi¢do para qualquer esclarecimento que
considere necessario em qualquer etapa da pesquisa.

Diante do exposto, declaro que fui devidamente esclarecido(a) e dou o meu
consentimento para participar da pesquisa e para publicacdo dos resultados. Estou

ciente que receberei uma cépia desse documento.

Assinatura do Participante da Pesquisa
ou Responsavel Legal

OBSERVACAO:

Espaco para impressao

dactiloscopica

Assinatura da Testemunha

Contato com o Pesquisadora Responsével:
Caso necessite de maiores informagdes sobre o presente estudo, favor ligar para a
pesquisadora Alba Cleide Calado Wanderley. Endereco Residencial: Rua Vicente de Paula
Leite, 352, Centro, 58840-000, Pombal-Paraiba. Telefone: (83) 3431 1640/ 99033808

Atenciosamente,

Alba Cleide Calado Wanderley
Assinatura da Pesquisadora Responsavel



APENDICE C - ROTEIRO PARA ENTREVISTA

. Como acha que os outros véem vocé?
. Quem vocé é?
. Como vé o seu grupo?

. Por que vocé entrou no grupo?

1

2

3

4

5. Como ¢é o grupo que vocé quer?

6. Para o grupo ser assim, o que fazer?
7. O que vocé tem aprendido com o grupo?
8. Como vocé aprendeu?

9. Como ¢ a relacdo do grupo com a Religido Cat6lica?

10. Comente sobre a histéria do seu grupo.



ANEXO - CERTIDAO COMITE DE ETICA EM PESQUISA



